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Prélogo

Sin lugar a dudas, el libro que se presenta, constituye un
acontecimiento que debe de llenar de satisfacciéon para toda la
comunidad que conforma el Depattamento de Antropologia de la
Universidad Catdlica de Temuco. Pocas son las ocasiones en que se
rednen en un mismo volumen trabajos de estudiantes y recién titulados,
donde quedan inscritas las huellas de una determinada formacion
recibida, ademads de pistas novedosas que las y los estudiantes empiezan a
bosquejar. La publicaciéon de este libro es prueba de que efectivamente
en esta comunidad cientifica se forma Escuela cumpliendo con dos de los
propésitos fundamentales que el Departamento de Antropologia se ha
propuesto: que las y los estudiantes sean capaces de generar
conocimiento cientifico y comunicarlo. Conocimiento comprometido
ética y politicamente, en el que la antropologia desde distintos lugares de
enunciacién, se hace cargo de su contexto sabiendo escuchar e
interactuar con las voces y pricticas etnograficas de individuos y grupos
que habitan y tejen el paisaje social y cultural del Sur de Chile. Un
conocimiento que mas alld de sefialar lo que ocurre en la realidad, se deja
interpelar por esta, y criticamente propone vias para bosquejar futuros
por venir.

En un presente marcado por el fetichismo de la imagen, la
escritura como resultado de un proceso metddico y reflexivo, llevado a
cabo con tesén y continua revision e incluso gusto, constituye sin lugar a
dudas un logro formativo y autoformativo de primer orden. Como
comunidad cientifica tenemos el deber de dar a conocer el trabajo de
investigacion que vamos generando, y es finalmente en la escritura donde
el pensamiento y las resonancias etnograficas finalmente toman cuerpo.
La accién de escribit supone poder resignificar la realidad, vy
potencialmente al menos, poder relacionarse de otro modo con el
mundo. Con la escritura pueden avizorarse otras posibilidades vitales y
creo que nuestras y nuestros estudiantes lo logran. Quisiera detenerme
en un logro mas: este libro va a fortalecer la dinamica cientifica y social
de la comunidad antropolégica en nuestra universidad. Este trabajo
colectivo va a engrosar nuestra memoria cientifica. Los distintos
capitulos del libro a buen seguro serin trabajados en distintas
asignaturas, quizas presentados en congresos, por qué no revisados y
ampliados para una posterior publicacion; los estudiantes hablaran entre
s{ de las ideas que los compafieros y compafieras han comunicado. La
comunidad se fortalece ya que las tematicas y enfoques desarrollados
engrosaran la red de natrativas y practicas que “nos son propias” y sirven
para que la reflexién no cese, pero aun mas, los jévenes de algin modo



hacen que el campo disciplinario de la antropologia se vaya actualizando
en la medida en que incorporan nuevos intereses y, por lo tanto, hacen
que el campo disciplinario nuca esté definitivamente zanjado.

En el afio 2011, Gonzalo Saavedra y José Manuel Zavala, en aquel
entonces, académicos del Departamento de Antropologia, editaron el
libro Temuco. Miradas desde la Antropologia, libro igualmente conformado
por textos de estudiantes y que ha tenido un notable impacto al menos
en la historia interna de los procesos de formacion antropolégica en La
Araucanfa. Deseamos que esta nueva publicacion estudiantil tenga los
efectos esperados y mas alla del fortalecimiento interno sefialado, sirva
para instalar la mirada antropolégica en los habitantes de la Regién, en
especial en los mas jévenes.

Mario Samaniego, Temuco 21 de mayo de 2024



Introduccion

“Para que las antropologias sean relevantes deben bacer contribuciones concretas a
conocer mas adecuada y densamente los mundos que habitamos, a entender las fuerzas
que los constituyeny que en gran parte imposibilitan que sean mds justos, ignalitarios

) dignos para mds gentes. (...)Toca contribuir realmente a mover los umbrales de los
imaginarios tedricos y de las disputas concretas que constituyen las subjetividades
politicas, que perfilan el juego y los alcances de las agencias individuales y colectivas.”

(Restrepo 2021, 250).

Gonzalo Diaz Crovetto
Jorge Troncoso Arcos
Patricio Espinosa Polanco

El presente libro reune trabajos de nuestros estudiantes y recientes
titulados y tituladas de la carrera de antropologia. Se trata de textos
elaborados en el seno del proceso formativo de la disciplina, que ilustran
reflexiones e intereses de quienes escriben, y que dan cuenta como van
adquiriendo la capacidad de comprender antropolégicamente la sociedad.
El libro, por lo anterior, representa un logro no solo porque en él se
refleja la produccién intelectual de quienes se han formado en de
antropologfa de la UCT, sino porque ademdis permite constatar la
amplitud y los aportes de la antropologia que se atestigua en la diversidad
de temas con los que aqui el lector podra encontrarse. Hsta experiencia
editorial, en la que convergen distintas generaciones de estudiantes y
profesionales, es igualmente un estimulo para reflexionar en relacién con
la practica docente orientada al aprendizaje del enfoque antropolégico.
Pero, ¢qué significa, para los confines de este libro, educar para lograr
dicha comprension?

Las reflexiones del antropdélogo britanico Tim Ingold (2017)
resultan apropiadas para atender dicho cuestionamiento. La educacién,
en la visién del autor, es un proceso dinamico que alejandose del
binomio entrega/adquisicion de conocimiento se encuentra mas cercano
con la idea de una practica de la atencién. Esto quiere decir que la
educaciéon, mais que un simple proceso de transmisién, puede
comprenderse como una prictica orientada a estimular capacidades para
entender el mundo en que el sujeto selecciona y se acompafia de la
experiencia de otros. Se trataria, en palabras de nuestro autor, de “prestar
atencion a las cosas, al mundo [y asi] encontrar/hacer algo en comun con
otra persona”” (Ingold 2017: 2-4). Ello implica que la antropologia, como
disciplina interesada en la comprension de las formas de vida, aplica sus
métodos y elabora su conocimiento aprendiendo con los otros, esto es,



conociendo en profundidad ciertos aspectos de las formas de vida que se
observan mediante una disposicion metodolégica donde el antropdlogo y
antropologa, buena parte del tiempo, son aprendices. La etnografia ha
sido, en lo sustancial, testimonio histérico de esta disposicion
metodologica.

Al distinguirla desde el plano educativo, la antropologia asoma
como una forma de involucrarse en una praxis atravesada por el
aprendizaje, vale decir, por una logica circular donde el aprendizaje deja
de ser patrimonio exclusivo del alumno: “no estudiamos a los demds,
sino que estudiamos con ellos. Y habiendo estudiado con otros -o
incluso mientras lo hacemos- otros vienen a estudiar con nosotros”
(Ingold 2017: ix).

De cllo se desprende que la antropologia se encuentra
completamente auto-implicada con la sociedad y el mundo que describe:
se observa a la sociedad siempre desde dentro de ella. Siendo asi, la
oferta disciplinaria que la antropologia ofrece a la sociedad es, a modo
sintético, el levantamiento de explicaciones respecto de la naturaleza de
las dinamicas de la sociedad y de sus formas de vida, dejando a disposicion
de ella criterios de distincion para comprender sus controversias y
conflictos, encuentros y desencuentros. El propio Inglod (2017: 58) lo
sintetiza del siguiente modo: “La antropologia es abierta porque su
objetivo no es llegar a soluciones finales que pongan fin a la vida social,
sino mds bien revelar los caminos por los que puede continuar.”

De todo lo anterior podemos indicar que la educacién de la
antropologia se orientarfa, fundamentalmente, a cultivar un enfoque para
la observacién y comprension de formas de vida situadas al interior de una
sociedad caracterizada por su variabilidad y discontinuidad. Estas
desafiantes caracterfsticas obligan a wuna constante revision y
reactualizacién del patrimonio conceptual de la antropologia, ademas de
sus técnicas y métodos, haciendo de su ensefianza algo més cercano a
una practica orientada a estimular la experimentacién reflexiva de sus
estudiantes con el mundo. Con todo, el presente libro no solo esta
motivado por poner en relieve los resultados de quien dedica su trabajo
cotidiano a transformarse en antropodlogo, sino ademas por un ejercicio
de autoobservacion de la practica docente que se despliega entendiendo
al aprendizaje como uno de los elementos clave para la comprensién de
los asuntos humanos.

La historia del libro
Este libro fue pensado en pandemia, en un contexto que nos llevé

a cuestionarnos muchas cosas para la antropologia y, en general, sobre
nuestra forma de vivir en sociedad bajo el contexto de los alcances
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biomédicos y sociales que nos trajo el COVID-19, que sin duda, relevo
las distintas desigualdades y producciones de la diferencia a la cuales nos
vemos afectado a diario, mads aun, de forma exacetbada en
Latinoamérica. A pesar de dicho contexto, este libro no explora dicho
escenario, sino mas bien, se aproveché de éste, para generar un trabajo
que permitiese dar cuenta y poner en valor la produccién antropoldgica
textual de estudiantes, titulados y tituladas. Los trabajos aqui sumados,
subyacen bajo el propio interés manifestado ante una convocatoria
abierta que buscé recopilar tres tipos de produccién textual: trabajos
finales de cursos, resimenes extendidos de trabajos de grado y articulos
cientificos. Estas tres modalidades tuvieron, cada una de ellas, sus
propias consideraciones editoriales. Los trabajos recibidos tuvieron una
evaluacién por parte de un o una docente, investigador, investigadora o
profesional competente, quien junto con leer el texto, indicaba los
aspectos a mejorar, esclarecer, complementar o bien re-escribir. Cabe
sefialar, que bajo un criterio editorial, no se planteé la opcién de rechazo
en torno a los a los textos propuestos. Luego, el o la autora enviaba los
ajustes de los comentarios y los editores del libro, junto al asistente
editorial hacfan algunos comentarios y ediciones para, finalmente, pasar
una revisién del espafiol y de estilo.

La riqueza de la obra estd plasmada que los textos tratados en este
trabajo consiguen figurar parte del proceso tornarse antropdélogos y
antropdlogas, rescatando y situando miradas que van confirmando una
perspectiva disciplinar de comprender y reflexionar sobre nuestro
entorno societal inmediato, mostrando distintos intereses y vicisitudes
del horizonte de la especialidad antropolégica. Con todo, la diversidad
propuesta en el libro, da cuenta también de ejercicios distintos, por tanto,
la diferencia, amplitud o determinacion de estos estd marcado la
distincién que se produce entre trabajos escritos al alero de un curso o de
un trabajo de grado, sea en su representacion de resumen extendido o
articulo cientifico. Por ello, cada texto, segiin su orientaciéon, propone
alcances y formatos particulares que cada una de las modalidades pueda
presentar.

Sin duda este libro busca tornarse en un ejercicio de reconocer
que los aprendizajes desde la antropologia estin situados en multiples
dimensiones que, por un lado, nos recuerdan que si bien la antropologfa,
como disciplina, se ensefia en aula, también se aprende a diatio a partir
de la reflexividad y experiencia practica de quienes se van formando en
ella (Peirano 2014). Naturalmente, reconocemos que ese proceso no
termina en la graduacion o en titularse como antropdlogo o antropdloga,
sino, mas bien, como un proceso continuo. En ese sentido, la
antropologia estd hecha, y constantemente redefinida, por personas en
distintas posiciones, no obstante, cada una de ellas va dando fruto a
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nuevas posibilidades de aprendizaje para tod/s los que comparten el
proceso (Diaz Crovetto 2023). La famosa comunidad antropolégica que
solemos reconocer, proponer o desear, al alero de la universidad, debe
entenderse, como toda comunidad, que mas alld de la volatilidad de
quienes llegan y quienes se van, comprenderse de su infinitud de
posibilidades de interaccién, sea, en su interior o con el extetior, sea
entorno al pasado o al futuro; como en constante relacion con el
tetritorio, sus poblaciones y las problematicas propias y compartidas con
otros contextos sociales y politicos. De ahi la vigencia y la interaccion
propuesta como posibilidad.

Por otro lado, podemos distinguir que la docencia es un proceso
fundamental, cuestién que si bien se da en distintas instancias de la vida
profesional, la universidad toma un papel central en su capacidad de
garantizar parte de la reproduccién disciplinar. Es ella quien da la
condicién del ejercicio profesional y el reconocimiento inicial de sus
pares. Es por ello, que debemos entender la importancia que las
universidades y las carreras de antropologfa que ahi se enseflan como
algo tan vivo, diverso y mutable, como nuestras configuraciones en
torno a sociedades y culturas. También sabemos, que la universidad dista
mucho de ser el Unico espacio de formacién; si no comprendemos la
experiencia antropolégica en su capacidad de replantearse nuevos
horizontes, formas y capacidades como algo continuo que va mds alla de
los centros de formacién e investigacién disciplinar. Pero por el
momento, este libro busca presentar, con todas sus particularidades, los
procesos que nuestros y nuestras estudiantes van experimentando en el
proceso constituir el oficio del antropélogo o antropdloga (Cardoso de
Oliveira 2017), paso a paso, mirada tras mirada, en los textos que
conforman este libro.

Finalmente, cabe situar el espacio en que se concreta este libro, el
Departamento de Antropologia y, en especifico para los alcances de este
libro, la Carrera de Antropologfa de la Universidad Catdlica de Temuco.
Cabe sefialar que, durante una semana del mes de octubre de 2023,
celebramos los 50 afios de la apertura de la carrera de antropologia en la
Universidad Catdlica de Temuco, la cual se inauguré en 1973. Tiempo
antes, se habfan incorporado investigadores nacionales y extranjeros al
Centro de Estudios de la Realidad Regional (C.E.R.ER)!, y en 1971 se
habfa abierto una Carrera de Investigadores en Ciencias Sociales para
quienes ya contaban con un grado académico y/o profesional (Mora et al
2020, Mora 2014). Mientras que, en 2016 se abre la primera generacién

I Compuesto inicialmente por el antropdlogo checo Dr. Milan Stuchlik, el
sacerdote con estudios en sociologia Maurice Hebert, el profesor de castellano y
lingtiista Adalberto Salas y el psiquiatra Martin Cordero (Mora et al 2020, 24).
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del programa Magister en Antropologia y en 2024 el primer programa de
Doctorado en Antropologia en el sur de Chile. Con esto, cabe destacat,
que si bien el libro esta enmarcado en el horizonte de lo reciente, no
podemos dejar de desdibujar un fructifero pasado formativo de nuestra
antropologfa, en todos sus acentos y vaivenes, que se ha cultivado al
alero de la Universidad Catélica de Temuco.

El recorrido del libro: capitulos y temas

Para dar un sentido a la lectura, los trabajos han sido agrupados en
tres secciones: 1. Interculturalidad y territorialidades, 2. Reflexiones
metodolégicas y aplicadas, y 3. Experiencias urbanas y movimientos
sociales. Con ello buscamos hacer notar que la antropologia puede ser
desplegada en los mas diversos ambitos de la sociedad, por lo que su
rendimiento sélo depende de quienes, como nuestras y nuestros
estudiantes y titulados, la emplean, reconstruyen y tensionan en distintas
direcciones. Los textos presentados son una muestra de la produccién
que estudiantes y titulados de la carrera realizaron entre 2015 y 2020. En
definitiva, son 10 capitulos que ilustran parte de la produccién que
realizan quienes son y han sido formados en nuestra Carrera. Es
importante entender, por lo tanto, que este es el resultado de un llamado
general al que responde un grupo de estudiantes y titulados y no
necesariamente es la representaciéon de toda la diversidad que existe en
nuestras aulas.

Iniciamos el libro con cinco articulos reunidos en la seccion
Interculturalidad y territorialidades. En esta seccién, David Belmar
Chocano nos propone un cuestionamiento en torno a materialidades,
territorio, identidades, patrimonializaciéon y una discusién en torno a
falsos reconocimientos. En su trabajo, recurre y articula tanto una mirada
a un hecho, relativamente reciente, en torno a una desocupacion violenta
en una Municipalidad, como al mismo, la puesta en escena de una piedra,
petroglifo, la cual se extrajo de su territorio y fue puesta en la plaza de
Curacautin.  Ambos eventos producen y sitian dimensiones
interculturales que reflejan tensiones en torno a significados,
apropiaciones e identidad. Sigue el articulo de Valentina Almonacid
Marin, Valeria Gaete Cornejo y Nicolds Ramirez, en el cual se abordan
las implicancias de la anexion del territorio mapuche en el contexto de
expansiéon del Hstado chileno en la segunda mitad del siglo XIX
centrandose, en patticular, en la pérdida de la lengua como un elemento
constitutivo de la identidad. A través de revision de fuentes primarias y
secundarias, el texto realza el proceso de subordinacién al que el Estado
chileno someti6 el pueblo mapuche, interrogando el lugar de las politicas
de reconocimiento étnico-cultural, como lo es aquella orientada a la
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revitalizacion del idioma mapuzungiin que comienza a aplicarse en Chile
con el retorno a la democracia. Continta el texto de Duban Mardones
Abhila y Javiera Torres Galeas, quienes reflexionan respecto del proceso
de construcciéon de la carretera austral en el sur de Chile enlazando la
transformacién del territorio con las concomitantes tensiones politicas,
econémicas y de representacion/apropiacién del espacio propias del
periodo. El texto aborda dicho proceso a partir de la revisién de textos
que problematizan el tertitorio y la territorialidad con especial énfasis en
dimensiones materiales. Por su parte, el trabajo de Alejandro Fuentes
Pefia estudia las caracteristicas objetuales, rituales e histéricas de los
cementerios mapuche. Dichas caracteristicas se analizan respecto de los
cambios y adaptaciones que estos han experimentado a lo largo del
tiempo, poniendo en relieve su importancia para las reivindicaciones
politicas y territoriales del pueblo mapuche. Cierra la seccién el texto de
Victor Gutiérrez Elgueta, el cual ilustra la experiencia del autor al interior
de un proyecto social orientado a la puesta en valor de la memoria local
de la comuna de Padre Las Casas, regién de La Araucania. Mediante la
aplicacién de entrevistas, Gutiérrez reconstruye las historias de vida de
informantes clave en relacién con la historia del asentamiento local, las
que se complementan con una diversidad amplia de otras fuentes. Sus
resultados le permiten proyectar el territorio comunal temporal y
espacialmente, e igualmente reflexionar respecto de la memotia como
concepto capaz de trascender limites subjetivos para adquirir un fuerte
contenido de interés colectivo y politico.

El libro contintia con la seccién Reflexiones metodolégicas y
aplicadas. En ella, Miguel Fernandez Lizana discute la técnica estadistica
del antropdlogo polaco Jan Czekanowski, conocida en la literatura como
‘diagrama Czekanowski’. Se analizan aqui los elementos tedricos y
conceptuales de dicho diagrama, sus fundamentos epistemoldgicos,
ontolégicos, e igualmente sus rendimientos multidisciplinarios. El texto
ofrece interesantes reflexiones respecto de la relacién entre la
antropologfa y la estadistica que invitan a distinguir en el diagrama de
Czekanowski aportes en los mas recientes desarrollos estadisticos. A
continuacién se presenta el texto de Camilo Mardones Catril cuyo
articulo aborda la relacién de las universidades con su entorno no
académico como uno de los aspectos de mayor relevancia al interior de
dichas instituciones bajo el rétulo ‘vinculacién con el medio’. El autor
desarrolla y propone un modelo de articulacién dirigido al Programa de
Vinculacién con la Sociedad de la Universidad Catdlica de Temuco en el
que, luego de detectar y reflexionar respecto de brechas y problemas que
debilitarfan el desempefio del programa, ofrece un nuevo modelo de
gestién universitatia respecto de la sociedad basado en ejes articulados en
torno al sentido de pertenencia, el territorio y la participaciéon local. La
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seccion finaliza con el texto de Valentina Almonacid Marin, Ayllalen
Alonqueo Riffo, Valeria Gaete Cornejo, Erwin Navarrete Quintana y
Daniela Ramirez Reyes, el cual aborda un interesante ejercicio analitico y
metodolégico dirigido a comprender las reconfiguraciones del trabajo
docente mediado por el aislamiento y la virtualidad provocadas por la
pandemia del COVID-19. Es interesante este trabajo en la medida que
realiza un abordaje en medio del propio proceso formativo, por lo que
representa una reflexion situada y ciertamente original. Los resultados no
solo ponen en evidencia los fuertes impactos al interior de la practica
docente y la vida universitaria en general, sino que ademas permiten
conocer las formas en las que en ese entonces se tematizaba el retorno a
la presencialidad.

El libro cierra con la seccion Experiencias urbanas vy
movimientos sociales. Esta se inicia con el texto de Gissela Catril
Llancaman y Jorge Fuentealba Saldivia, quienes reflexionan respecto de
la practica de las carreras automovilisticas clandestinas en la ciudad de
Temuco. El capitulo aborda la problematica de las culturas juveniles, en
especial, desde la concepcién de estilos, propuesta por Carlos Feixa, a
partir de un didlogo tedrico con referencias etnograficas que dan cuenta
de las plausibilidades que se tejen en la préictica, sentido y, sobre todo,
representaciones entre quienes participan, de una u otra manera, en
dichas carreras. El texto sintetiza y operacionaliza una referencia tedrica
para comprender un archivo de investigacion etnografica de elaboracién
propia. Dicha construccién, basada en la identificaciéon de un tema, una
insercién etnografica y una re-problematizan tedrica, resultan bastante
didacticos como elaboracién y arreglo, mas alla de sus potencialidades
propias de las culturas juveniles. El articulo final de esta seccién es el de
Pablo Betancur Alvarado quien estudia la conformacién y despliegue de
la “Brigada Cruz Negra de Temuco”, organizacién que se constituyod
para velar por la salud de los manifestantes del estallido social de 2019-
20. Se discuten las representaciones sociales e identitarias de los
brigadistas y se aborda el contexto de la calle como escenario politico de
las movilizaciones. Derivado de lo anterior, se distinguen intersecciones
entre la practica médica y la participacién politica de los propios
brigadistas que el autor tematiza mediante la idea de ‘movimiento social
de salud’.

A modo de cierre y agradecimientos
“Es posible entender las resurrecciones y reencarnaciones de la
antropologia si se tiene en cuenta que se trata de una disciplina altamente

reflexiva, que se proyecta sobre los temas y asuntos que estudia
recibiendo de ellos una retroalimentacion. En consecuencia, la
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antropologia mantiene una fina sintonia con los cambios socioldgicos
que ocurren histéricamente.” (Ribeiro 2018: 138)

Finalmente cabe reconocer la riqueza de este libro esta dirigido
por un lado a nuestros y nuestras estudiantes, titulados y tituladas, pero
también a un publico mas amplio de la antropologia, ya sea por los temas
desarrollados, o bien, desde una légica del aprendizaje desde el
reconocimiento del valor de la practica, sentido y representaciéon en
torno a problematicas sociales contemporaneas, situando marcos
referenciales contextuales, de aplicabilidad, reflexividad y aprendizaje; de,
en muchos casos, una busqueda constante de comprender nuestra
realidad desde marcos disciplinarios, pero que se abren, sobre todo por
su contingencia, a otras disciplinas, intereses y campos de insercion
profesional. Resultando en una antropologfa siempre en movimiento, en
transformacién y enriqueciéndose de las interacciones con su contexto
inmediato y global. Lo que este libro, manifesté distintos tipos de
ejercicios, en algunos casos, imbuidos de experiencias etnograficas o de
campo, otros de procesos de contextualizaciéon tematica, o bien de
elaboracion y articulacion tedrica. Ejercicios que sin duda, mas alla de su
propia riqueza, pueden iluminar a futuros y futuras estudiantes y a
quienes se sientan convocados por las tematicas expuestas.

Junto con dedicarles este libro a todos nuestros y todas nuestras
estudiantes de ayer y hoy, reconocemos también aca la labor docente, del
trabajo de enseflar y de la disposiciéon de aprender al enseflar a partir de
las experiencias que nos dejan a quienes enseflamos. Sabemos que el
proceso de aprendizaje profesional se da fuertemente en la experiencia
cotidiana, una vez insertos en el diverso campo del mundo laboral, sin
embargo, es importante que la practica docente, ese espacio de
produccién disciplinar, se nutra de dichos contextos que reflejan un
aprendizaje continuo y propio (Diaz Crovetto 2020).

Cabe destacar, que este libro hace parte de una coleccién del
Departamento de Antropologia que abre puentes para otras y nuevas
posibilidades de proyectos editoriales a futuro. Esperamos que la
colecciéon se siga ampliando con titulados y tituladas de otras
generaciones que estin en el medio profesional. Cuestién que nos
permitira ir dando por un lado visibilidad y conversabilidad interna,
transgeneracional, como también establecer didlogos de experiencia con
otras antropologfas situadas en otras latitudes.

Finalmente, reconocemos que todo libro requiere siempre una
extensa lista de agradecimientos, de personas, que de una u otra forma,
contribuyeron a darle forma a este libro. Como editores, nuestro primer
agradecimiento va para Romero Mora-Caimanque quien colaboré en
darle forma a la parte operativa de este libro, su labor nos permitié

16



mantener un contacto mas fluidos entre autoras y autores, evaluadores y
evaluadoras y entre nosotros mismos, agradecemos sinceramente su
compromiso y dedicacién al proyecto editorial desde su labor como
asistente editorial. A todas y todos los autores de este libro, por la
paciencia, dedicacién y animosidad de compartir sus trabajos vy
envolverse con el proyecto. A nuestros evaluadores y evaluadoras de
cada uno de los textos de este libro. Finalmente sefialar, que la
impresion de este libro nace bajo el financiamiento y apoyo de la Carrera
de Antropologia y del Departamento de Antropologia a través de su
Portafolio Estratégico en conjunto con el Decanato de la Facultad de
Ciencias Sociales y Humanidades. También agradecemos al equipo
editorial de Ariadna Ediciones y a la editorial de nuestra casa de estudio
Ediciones UCT.
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Falso reconocimiento y conflicto intercultural

Falso reconocimiento y conflicto intercultural: el caso del
petroglifo piedra de reuniéon de Curacautin

David Belmar Chocano?

Resumen: A partir del caso de violencia racista ocurrido en la
Municipalidad de Curacautin en agosto de 2020, y de la instalaciéon en
1994 de una roca arqueoldgica con petroglifos en el mismo espacio en
que ocurrieron estos hechos, se reflexiona acerca de las relaciones
posibles para analizar como operan los conceptos de reconocimiento,
identidad e interculturalidad como factores de convivencia entre distintos
y de los conflictos que de ello surgen. En base a testimonios, se
reflexiona sobre la operatividad institucional desde el Estado acerca de la
idea de reconocimiento intercultural patrimonializante, y de cémo estas
acciones pueden generar lo contrario, un falso reconocimiento que
profundiza los conflictos interculturales.

Palabras claves: Identidad — Interculturalidad — Memoria —
Reconocimiento - Falso reconocimiento

El dia 1 de agosto de 2020 tuvo lugar un hecho que quedard en la
memoria de los habitantes de Curacautin. Un grupo de civiles armados y
respaldados por carabineros hicieron ingreso a la municipalidad que
llevaba cinco dias en toma por parte de comuneros mapuche en apoyo a
la huelga de hambre del machi Celestino Cérdova. El nivel de violencia
fue inusitado, la destruccién de la municipalidad, quema de los vehiculos
de los comuneros, golpes con palos y herramientas de trabajo, quema de
banderas mapuche y consignas racistas escenificaron un hecho que trajo
a la memoria un desencuentro interétnico digno del siglo XIX. Los
mapuches que se encontraban al interior lograron escapar salvaindose por
poco de ser linchados frente a los ojos de las personas que estaban de
testigos alrededor de la municipalidad, testigos que por cierto incluia a
nifios. Ademas, esta agresion se presenté abiertamente racista y no solo
como la disputa circunstancial de un espacio de uso cotidiano. Mediante
canticos anti mapuche y la quema de un Rewe lo agresores se
evidenciaron como la muestra de un clima polarizado de explicito deseo
de anulacién de otros (Huenchumil, Alarcon y Riffo 2020).

2 Texto elaborado en el curso “Interculturalidad y relaciones interétnicas”
correspondiente al quinto semestre del itinerario curricular.
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A unos metros de la municipalidad de Curacautin, en la vereda de
enfrente, y separada por pocos metros de un busto de Bernardo
O’Higgins, se encuentra una roca que contiene petroglifos, un objeto
arqueolégico que sugiere ser la huella de un pasado ancestral y
enigmatico, y la evidencia de una historia subyacente que, como veremos
en este texto, simboliza, a pesar de su silencio de roca, un conflicto
intercultural mas profundo que lo aparente. ¢cémo se vincula un objeto
arqueolégico con caracter de monumento con el hecho de violencia
vivido en la municipalidad de Curacautin? ¢de qué manera una roca
puede simbolizar un desencuentro intercultural? icudles son las derivas
posibles a partir de que un objeto arqueolégico configure un escenario
en donde ocurren conflictos sociales?

En el afio 1994, el alcalde de Curacautin de ese momento,
Gustavo Weise, mediante una convocada y protocolar ceremonia instald
en la plaza de Curacautin la roca arqueoldgica a la que nos referimos, y
que serd conocida popularmente como la “Piedra de reunién”, aunque
para muchos habitantes de Curacautin también es la piedra de Gustavo
Weise. Segun cuenta el propio Gustavo Weise (2013) en su miscelaneo
libro “Historia de Curacautin. Testigo de mi tiempo”, luego de un largo
periplo personal de alrededor de 30 afios, logré encontrar una roca con
grabados que hasta ese momento permanecia, segun ¢él, solo en la
memoria de ancianos mapuche, sin embargo, se sabe de la existencia de
escritos sobre ella de principios del siglo XX, como el conocido trabajo
“Los petroglifos del Llaima” de Auteliano Oyarzin (1910). Gustavo
Weise decidié en ese momento que lo mejor era sacar la roca del lugar en
donde se encontraba, el fundo de Don Alcibiades Quintana, para
trasladarla hacia la plaza de armas de Curacautin frente a la
municipalidad, para darle un lugar junto a otros monumentos propios de
la historia nacional chilena. El traslado de la piedra, desde la mirada de
Gustavo Weise, tuvo cardcter de epopeya. Segun relata, para sacar la
piedra hubo que hacer caminos nuevos, despejar un cerro, meter
maquinaria y camiones de alta gama para lograr sacar la roca que se
estima pesa varias toneladas. Posteriormente, para bajatla e instalarla en
la plaza, se hizo una campafa de recolecciéon de neumaticos entre las
vulcanizaciones del pueblo y los habitantes, esto para construir una cama
gigante de neumaticos que evitara que la roca se partiera al momento de
caer del camién. Estos pormenores del traslado de la roca imprimieron
un caracter heroico que generd una apropiacion patrimonial de la roca en
forma de identidad comunal.

El acto de inauguracién del nuevo monumento significé6 un hito
comunal, estuvieron presente las autoridades, sumado el Mayor de
Carabineros y un Capitan del ejército. Gustavo Weise recuerda sobre ese
momento:
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Cuando vinieron los representantes de los mapuche estuvieron de
acuerdo cuando la trajimos, y vinieron a la inauguraciéon y estuvieron
presente los mapuche aqui, yo los hice desfilar frente a la piedra
mierda..., a pata todos los mapuche...iban desfilando frente a la piedra,
claro, todos estuvieron de acuerdo porque ahi enterrada no le servia a
nadie, por lo menos ahi vienen a hacer cultos, ;como se llaman esas
cosas? Oraciones al ngenechen, ¢céomo se llama el dios? (Weise, en
Belmar 2021).

Cabe destacar que este testimonio no ha sido ratificado por
ninguna autoridad mapuche y podria estar ligado a la propia imaginacién
literaria de Gustavo Weise. Se dice que Curacautin significa en
mapudungun Piedra de reunién (kura: piedra-cahuin: reunién), pero hay
otras acepciones que podrian tener un significado diferente. En cualquier
caso, se ha asumido el significado de “Piedra de reunién” como el oficial,
propiciado seguramente por la fijacién de la piedra como monumento
configurando una narrativa que se sobrepone institucionalmente sobre
otras y que se transmite ademas en el Ambito educativo. De este modo,
se ha instalado la idea de que el nombre de Curacautin proviene de esta
roca. Frente a los signos grabados que presenta, se le atribuye un pasado
ancestral de encuentros entre distintos grupos caravaneros que
circulaban por el territorio antes de la llegada de los espafioles.

Previo a que la Piedra de Reunién fuera descontextualizada, lo que
en términos arqueoldgicos significa que se la separa de su ambiente
original obstaculizando interpretaciones que se puedan hacer acerca de
las relaciones con otras materialidades, se conocen solo dos
investigaciones sobre ella. La primera de ellas pertenece a Aureliano
Oyarzun y se titula “Los petroglifos del Llaima” y fue publicada el afio
1910. Este trabajo da cuenta del contexto geografico en donde se
encontraba la piedra originalmente y propone interpretaciones sobre las
inscripciones que en ella hay, las que segiin Oyarzun tienen relacién con
vulvas. Estas interpretaciones son parciales y se limitan a la descripcion y
“bien pudiera estar afectada por el afin arqueolégico de hallar este
motivo —el de la vulva—, y ello en desmedro de otros motivos
posiblemente también transversales” (Campbell, Moya y Gutiérrez 2020:
261). A su vez rebate la difundida idea, propia de ese periodo, de que
previo a la llegada de los incas en el sur existfan pueblos de “poca
cultura” o directamente “incivilizados”, proponiendo en ese sentido que
el desarrollo del arte rupestre en el sur tuvo influjos variados.

El segundo trabajo, Cura-cabuini, una vision nueva de los petroglifos del
Llaima, corresponde al trabajo realizado por Américo Gordon el afio
1980 y propone, entre otras ideas, una interpretacion de la toponimia del
nombre Curacautin desde supuestas definiciones propias de la lengua
mapuche, sefialando ademas que los simbolos de la roca, habrian sido
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grabados por cazadores-recolectores y no por cultivadores. Posterior a la
reubicacion de la piedra no se tiene conocimiento de nuevas
investigaciones relacionadas con esta tematica (Belmar y Martinez 2020).
Por tanto, existe sobre esta roca con petroglifos un vacio de
conocimiento dado por la escasez de investigaciones y por la
descontextualizacion de la roca al sacarla de su lugar original, lo que
obstaculiza el trabajo arqueolégico ya que se priva al objeto de un
entorno en el cual poder establecer relaciones con el ambiente. En ese
sentido, todo lo que pueda decirse sobre ella tiene un escaso sustento
teérico y mas bien se le atribuyen rasgos desde el sentido comun vy la
memoria oral que tiene un alcance temporal difuso. Sin embargo,
podemos ver que a pesar de este vacio de datos, lo que es
profundamente significativo es el incesante desarrollo de sentidos y
percepciones en relaciéon a la piedra. Ante la escasez de saberes
concretos, la piedra propicia reconfiguraciones de sentido que influyen
en la forma en que se habita el territorio de Curacautin. Estos
antecedentes se presentan en este texto no para problematizar sobre la
roca en tanto objeto arqueolégico, sino porque representa un medio para
proyectar interpretaciones acerca de las derivas posibles sobre el sentido
de la piedra, y de cémo esta podtia influir en construcciones de identidad
y posicionamientos culturales disimiles que, para el objeto de este texto,
se transforman en disposiciones interculturales conflictuadas. Es decir, la
interpretacién del pasado y su puesta en valor desde dangulos
antagoénicos, es un medio para comprender la interculturalidad como un
campo de acciones y de relaciones contingentes que se disputan
legitimidad social en un contexto global de lucha por el reconocimiento.
La idea del “vivir juntos” no solo se lee desde la evidencia del flujo
concreto cotidiano, sino desde la comprension de lo simbdlico como el
espacio en el que cohabitan narrativas que dan sustento a identidades en
construccién. Se percibe en ese sentido un espacio de disputa de
memorias, en el cual se observan subjetividades diversas que, frente a un
contexto sociocultural tensionado, proyectan formas de identificacién
que condicionan las relaciones interculturales.

A partir de una investigacién previa realizada por quien escribe
este texto, y cuyo objeto fueron las representaciones que tienen las
autoridades de las comunidades mapuche ancestrales de Curacautin
sobre la Piedra de reunién, se pudo identificar que para el momento en
que la piedra fue instalada en la plaza de armas, no existia en el territorio
de Curacautin un sentido de identidad mapuche, por lo que este acto por
parte del alcalde y la municipalidad, segin testimonios de autoridades
mapuche, no tuvo mayor resistencia. Solo en afios recientes, a partir de
un proceso de reconstruccion cultural a la luz de recuperaciones

22



Falso reconocimiento y conflicto intercultural

tetritoriales, se ha puesto el foco en sitios de significacion cultural, entre
ellos, 1a Piedra de reunién.

Los actuales dirigentes mapuche del territorio de Curacautin
consideran este acto de traslado de la roca hacia la plaza como un
atropello cultural y una vulneracion de la memoria, lo que contrasta
radicalmente con el relato del exalcalde Weise. Como se ha sefialado
previamente, la identificacién con la roca responde a una escueta
memoria oral en cuanto a la cantidad de informacién, pero a su vez es
relevante en cuanto a su profundidad historica, ya que indica una
ocupacién del contexto de la piedra en momentos histéricos clave. El
werken Juan Loépez sefiala: “algunos dicen que de ahi salié esa piedra,
podtia haber estado ahi porque ahi era como un fuerte de los mapuches
que miraban cuando ya vino la invasién, vino y se iban a veces al
Rampahuincul, pa' poder como dijera yo, esconderse o desde ahi mirar al
enemigo que venia invadiendo, entonces se habla de ahi de esa piedra”
(Belmar y Martinez 2020).

En la misma linea sefiala el lonko Juan Huenuhueque:

Mire nos contaba mi abuelita siempre, porque mi abuelita fue la
que mas me contd lo que ocurrié aca con... dicen que con la
pacificacion, pero digamos con la usurpaciéon, para nosotros la
palabra correcta, de tierra de terrenos aca en Curacautin y bueno,
la resistencia fue siempre de los mapuches para no entregar sus
tierras, sus rios, sus aguas su territorio, nuestro territorio, y en ese
lugar de cautin quizés se frend parte de lo que fue la guerra dura,
el combate que se luchd por... por la invasién del territorio. No
cabe duda que se reunfan siempre en esa Piedra de reuniéon
(Belmar y Martinez 2020).

Como puede verse, a pesar de no tener una idea clara sobre datos
objetivos que puedan dar informacién concreta de las caracteristicas de la
piedra (dataciéon, motivos, etc.) esta ha sido reapropiada a partir de
relatos orales que dan cuenta, mas que de la piedra en si, del contexto
territorial, lo cual genera un sentido de pertenencia que supone
identificacién y comunidad, es decir, un grupo que comparte categorias
de experiencia y memorias acerca de vivencias de desplazamiento y zonas
de refugios situadas en un espacio tiempo, el de la guerra, que les hizo el
Estado en la segunda mitad del siglo XIX y que para el caso se puede
relacionar a la instalacién de fuertes en lo que se llamé la linea del Cautin.

Es frente a esta identificacion que la mirada que tienen los
mapuche con respecto a la Piedra de reunién y su reubicacion en la plaza
de armas tiene un caracter negativo, de atropello, de vulneracién de sus
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valores culturales ancestrales. El argumento inicial de esta mirada es que
no se realiz6 ningun tipo de consulta en su momento para definir el
destino de la piedra, es decir, el alcalde tomé una decisioén arbitraria sin
mediar la perspectiva mapuche. Un elemento significativo es la postura
compartida de entender el hecho de que la piedra haya sido sacada de su
lugar de origen como un atropello cultural y politico, una transgresion al
equilibrio social cuyas consecuencias son visibles al dfa de hoy. Esta
postura se asume como una construccion reciente vinculada a los
procesos de recuperacion territorial de los dltimos aflos, en cuyo
contexto se ha intensificado la necesidad de ponderar elementos
culturales que han sido pasados a llevar en el pasado. Una idea que
sintetiza lo anterior surge en palabras del lonko Luis Araneda: “la
transgresiéon que ocurrié con la piedra fue tan fuerte que produjo un
desequilibrio total acd en el territorio, eso es como lo fundamental.
Como no fue corregido hemos seguido viviendo sobre esa transgresion.
Eso ha traido consecuencias para todas las personas, estamos viviendo
esa consecuencia” (Belmar y Martinez 2020).

Es interesante el punto de vista del lonko Juan Huenuhueque en
cuanto a que cuestiona el hecho de que la piedra actualmente comparta
espacio con monumentos chilenos que nada tienen que ver con el
significado ancestral que desde la perspectiva mapuche se atribuye a la
piedra de reunién:

Es algo qué es nuestro tan nuestro que esté en una ciudad donde
para ellos, en ese tiempo a lo mejor el alcalde hizo una
ceremonia, que se yo qué es lo que hizo, pero esa piedra hoy dia es
una piedra no mas para que lo miren , para dividir, en cambio los
monumentos que tienen ellos alla los respetan, todos los aflos para
los aniversarios, para los 18 le bailan cueca le ponen coronas
estan pendientes de eso, pero ¢quién se preocupa de hacerle algo a
la piedrar nadie, entonces es un grave error. (Belmar y Martinez
2020).

De esta forma, la transformacién del uso social y simbélico de la
piedra se asume como una cosificacién que atenta contra la percepcion
de los atributos culturales que se proyectan sobre ella.

Frente a los elementos presentados previamente es que surgen las
reflexiones acerca de cémo interrogar la idea de interculturalidad o el
cémo convivir entre distintos, poniendo en relieve la significacion
simbolica de ciertos elementos de la realidad. En ese sentido, lo expuesto
hasta aqui propone dos niveles de andlisis. Por un lado, lo relacionado
con el reconocimiento como prictica y como un “deber set”
institucional. Por otro lado, surge lo relacionado con la idea de identidad
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y de cémo esta categoria es el disparador de contradicciones y paradojas,
a la vez que sostiene la cohesion colectiva a la luz de procesos en el
presente. “El proceso identitario en si mismo se caracteriza, por el
contrario, por su apertura y sus vatiaciones permanentes, ancladas en el
presente y erigiendo escenarios de porvenir. Entendida como proceso
abierto a reformulaciones, la identidad no es nunca una «esencia» o una
«sustancia», es decir, una entidad cerrada, homogénea y estable”
(Kauffman 2015).

El gesto realizado por el alcalde Weise es sin duda un intento de
reconocimiento, ¢pero a quién? o ¢a qué? En sus propias palabras se
seflala que lo que intenté fue hacer un reconocimiento al pasado, a
quienes dejaron esas marcas para el futuro. Bajo esa logica, ¢se anula la
posibilidad de que los mapuche del territorio asuman en la actualidad la
piedra de reunién como propia? ¢no es justamente esa puesta en valor
del pasado un condicionamiento que inhibe representaciones del “otro”
que habita en el presente? El hecho de poner la piedra en la plaza
significé el intento institucional de una puesta en valor de lo diferente, de
lo diverso otro, representado por una muestra material del pasado, una
roca con petroglifos. Este gesto asumié como una forma de
reconocimiento la patrimonializacién de un supuesto elemento étnico
que por sentido comun harfa referencia a lo mapuche, y por tanto a una
ptistina esencia de lo indigena que seria parte de nuestra identidad.

Es, a todas luces y paraddjicamente, una negacioén de la diversidad
y una homogeneizacién de la identidad que se fija a través de un objeto
arqueolégico que se asume naturalmente como susceptible de habitar
junto a otros monumentos de caridcter nacional. Es un intento de
universalizar el pasado bajo la éptica de un grupo dominante sobre otro
dominado, esto, es precisamente un remezén a la posibilidad de
interculturalidad ya que el “otro” es “sacado a la luz” pero para
clausurarlo, en este caso metaféricamente para convertitlo en piedra. La
accion realizada por el alcalde Weise fue el fiel reflejo del modo de
entender la interculturalidad que desarrolldé el estado chileno
postdictadura y que Boccara (2012) define asi: “Lejos de ser una simple
prenocion o un mero método, la interculturalidad representa hoy en dia
tanto un nuevo campo social como una nueva formacién discursiva que
“minoriza” a los pueblos indigenas y participa de la produccién de una
nueva narrativa nacionalista pluriétnica”.

Como se ha venido sefialando, en este caso particular se puede ver
con claridad como, a partir de un proceso de reconstruccién cultural, se
resitian nociones y conceptos como elementos estructurantes de la
identidad. En el caso de los mapuches y la Piedra de reunion, se ve en el
hecho de que sienten vulnerada su identidad al estar la Piedra de reunion
en la plaza de armas, simbolo del sometimiento por parte del Estado
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chileno. A su vez, esta identidad es una categoria reciente que, al revisar
el pasado, se resitia como una urgencia colectiva que pone en entredicho
la forma en que el Estado construye una discursividad patrimonializante,
debido a que los mapuches poseen su propia forma de relacionarse con
los elementos de significaciéon cultural y a la vez con su pasado. En ese
sentido es que la critica de los mapuches hacia el gesto de la
municipalidad de sacar la piedra de su lugar original y resituarla en la
plaza pasa por un proceso de toma de conciencia de la negaciéon de su
propia voz en las decisiones que atafien a sus propias expectativas
culturales. Hay, en sintesis, una ausencia de didlogo institucionalizado
histéricamente. Esta idea se puede ilustrar con lo que plantea Taylor
(1992) con respecto a la relacién entre identidad y reconocimiento:

Si queremos comprender la intima conexién que existe entre la
identidad y el reconocimiento tendremos que tomar en cuenta un
rasgo decisivo de la condicién humana que se ha vuelto casi
invisible por la tendencia abrumadoramente monolégica de la
corriente principal de la filosoffa moderna. Este rasgo decisivo de
la vida humana es su caricter fundamentalmente dialégico. Nos
transformarnos en agentes humanos plenos, capaces de
comprendernos a nosotros mismos y por tanto de definir nuestra
identidad por medio de nuestra adquisicién de enriquecedores
lenguajes humanos para expresarnos (Taylor 1992).

Hasta aqui, los elementos presentados nos permiten observar un
conflicto de narrativas y memorias que se traducen en disputas culturales
en las que la cultura dominante busca redefinir las valoraciones mediante
la retérica del reconocimiento patrimonial. Podemos sefialar que el
intento de reconocimiento de lo indigena por parte del alcalde Weise
mediante la profanacién de un sitio de significacién cultural es més bien
un falso reconocimiento que, ademas, no ha sido trastocado por las
siguientes administraciones municipales. Es decir, no se han replanteado
las relaciones ni los paradigmas interculturales y se ha perpetuado un
falso reconocimiento que se ha institucionalizado. Esto ha provocado
una deformacién de la idea de convivencia entre distintos y una
apropiaciéon sesgada de lo simbdlico como una forma de homogeneizar
una supuesta identidad anclada a un pasado primitivo y que mediante la
practica de monumentalizacién se reafirma una retérica de triunfo
civilizatorio. Si bien, se entiende que la identidad es un proceso
dinamico, constante y diverso, creo que en este caso lo que sucedi6 fue
un proceso de radicalizacién de fronteras. La integracién forzada de lo
simbodlico al plano de lo patrimonial nacional produjo el efecto contrario,
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la desintegracion del vinculo interétnico. Esta idea se puede sustentar
con la siguiente afirmacién:

La tesis es que nuestra identidad se moldea en parte por el
reconocimiento o por la falta de éste; a menudo, también, por el falso
reconocimiento de otros, y asf, un individuo o un grupo de personas
puede suftrir un verdadero dafio, una auténtica deformacion si la gente o
la sociedad que, lo rodean le muestran, como reflejo, un cuadro
limitativo, o degradante o despreciable de si mismo. El falso
reconocimiento o la falta de reconocimiento puede causar dafo, puede
ser una forma de opresién que aprisione a alguien en un modo de ser
falso, deformado y reducido (Taylor 1992).

La Piedra de reunién se configura en este sentido como la
materializacién de un proyecto de redefinicién cosificada de la identidad
mapuche a la luz de un falso reconocimiento.

Volviendo a las preguntas planteadas al principio de este texto,
¢Coémo se vincula un objeto arqueoldgico con caricter de monumento y
del cual poco se sabe, con el hecho de violencia vivido en la
municipalidad de Curacautin? ¢de qué manera una roca puede simbolizar
un desencuentro intercultural? Un hecho ilustrado por el werken Juan
Loépez puede orientarnos hacia una respuesta: “Se conversé con los
peflis, que estaban haciendo rogativas todas las mafianas, inducfan a la
piedra ahi...porque la noche que los fueron a desalojar los iban a matar,
los iban a matar...es como dijera yo...personas sueltas con una rabia
tremenda que los iban a matar con palos, horquetas, azadén, de todo,
pero los peflis quedaron ilesos, entonces algo paso...alguien los
protegi6...” (Belmar 2021). Mientras un grupo de chilenos racistas
protegidos por carabineros irrumpian con armas en la municipalidad para
violentar a un grupo de mapuche, en el mismo espacio, esos mapuches
hacfan rogativas pidiendo proteccion a una piedra ancestral, la Piedra de
Reunidn, instalada a unos pocos metros y bajo la plena decision, afios
antes, de esa misma municipalidad. En el mismo espacio en que el
racismo se potencia y se actualiza, la piedra es el vehiculo de una
vitalidad simbdlica que le hace frente. La piedra de reunion es un objeto
de memoria inscrito en la memoria social, histérica y territorial, y
mediante ella se puede demostrar gran parte del desenvolvimiento de las
relaciones interculturales e interétnicas en un espacio dado, en este caso
el territorio de Curacautin.

La piedra de reunién representa un simbolo de memoria en
desarrollo y cobra un sentido de evidencia del desencuentro intercultural
entre mapuche y chilenos en el territorio de Curacautin. En ese sentido,
la piedra es reapropiada simbolicamente en wun marco de
representaciones politicas, lo que reafirma la idea de la piedra como un
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objeto que puede ser resignificado dindmicamente a través del tiempo y
los diferentes contextos socioculturales.

Las relaciones de sentido sobre la piedra se encuentran en un
proceso de memorizacion activa, en la que se ve a la piedra como un
simbolo histéricamente vigente que propicia sentido de identidad y que
interroga directamente la funcionalidad de la piedra en su situacion
actual. Siguiendo a Jacques Le Goff (1991), Sergio Caniuqueo (2019)
sefiala con respecto a la relacion entre memoria e identidad que “ambas
son procesos de construccion en el presente, y en procesos de disputas al
existir situaciones de poder o dominacién, en donde existe manipulacién
de la memoria”. Teniendo en cuenta que en la espiritualidad mapuche las
piedras también poseen #ngen, la Piedra de reunién ha testificado y ha
incidido (in)directamente en las relaciones y los hechos ocurridos en el
territorio, por lo tanto, se le otorga un valor significativo e influyente en
las relaciones socioculturales, ya que guarda memoria de los hechos
ocurridos y por tanto su existencia y la ubicacién en la que se encuentra
es un recuerdo vivo del desencuentro intercultural histérico y
contingente. La memoria es un medio para subvertit el falso
reconocimiento.
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La implementacién de la ensefianza del mapuzungun

La implementacion de la ensefianza del mapuzungun en
colegios basicos y el rol de la lengua en el proceso
reivindicatorio de la Nacién Mapuche, considerando el
contexto de conflicto con el Estado chileno

Valentina Almonacid Marin, Valeria Gaete Cornejo y
Nicolas Ramirez Mufioz3

Resumen: El presente trabajo refiere al sentido de implementar la
enseflanza del mapuzungun en colegios basicos que tengan un 20% de
matricula mapuche, considerando el contexto de tensién entre la Nacidén
Mapuche y el Estado chileno. En primera instancia, este trabajo estuvo
enmarcado en el curso de Etnohistoria durante el Primer Semestre 2021,
donde realizamos un analisis etnohistérico de la fuente bibliografica de la
CONADI (1995), complementando este con bibliografia relacionadas
con procesos de despojo y aculturacién del Pueblo mapuche.

En segunda instancia, este tuvo continuidad en el marco del curso
Antropologia de la Memoria durante el Segundo Semestre 2021, con el
fin de incorporar memorias y datos cualitativos, permitiendo acotar y
reorientar nuestro trabajo hacia el escenario mapuche actual, poniendo
énfasis en el mapudungun, en el rol que este cumple en la reivindicacion
de la Nacién Mapuche y en las instancias de revitalizacién. Para este
objetivo es que realizamos una entrevista al Lonko Francisco Huilipan
del lof Juan Huinolpan y al profesor intercultural Juan Pablo Huichalaf,
en el territorio Newen Leufu, emplazado en la comuna de Villarrica. De
donde rescatamos relatos sobre el proceso de despojo y la importancia
que tiene la lengua como institucién del Pueblo Mapuche en el escenario
reivindicatorio actual.

Palabras Claves: Lengua Mapuche - Enseflanza del Mapuzungun -
Memoria - Reivindicacion - Revitalizacion de la lengua

Introduccion

Ante el conflicto entre la Nacién Mapuche y el Estado chileno, y
por ende la deuda histérica que existe con los pueblos indigenas, es que

3 Texto elaborado en el marco del curso “Antropologia de la memoria”
correspondiente al quinto semestre del itinerario curricular.
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como estudiantes de Antropologia y Arqueologia nos parece relevante
valorar la memoria mapuche referente a los procesos historicos que
dieron lugar al desarrollo de etnocidio, aculturaciéon y discriminacién
hacia los pueblos indigenas.

Asi, con el fin de rescatar la memoria es que recogemos los relatos
entregados por los entrevistados como base para nuestro proceso
indagatorio acerca de la revitalizacién de la lengua mapuche, el rol que
esta tiene en el proceso reivindicatorio y la proyeccién del mapuzungun
considerando el contexto de tension entre el Estado Chileno y la Nacion
Mapuche.

Contextualizacion de la tematica

Desde la llegada del europeo al continente americano es que se
llevan a cabo fenémenos de aculturacién, genocidio y colonizacién. En el
caso de la Naciéon mapuche, tales procesos se vieron en dos momentos,
primeramente, en el periodo colonial y luego durante la formacion
republicana.

Tras la independencia y la conformacién del Estado chileno y
argentino se lleva a cabo la Ocupacién de la Araucania (1860-1883).
Donde los recientes estados -mediante lo que llamaron “la conquista del
desierto”- invadieron el Wallmapu militarmente, invalidando los tratados
que la corona espafiola mantenia hasta ese entonces con el Pueblo
mapuche y los que el propio Estado chileno (ya independiente) habia
también acordado. Segun Jorge Pinto, citado por Foerster (2001), existen
“diferencias entre el proyecto colonial y el republicano: el primero fue de
hombres [encomiendas], y el segundo, de territorio ”.

Entonces, se produjo una reduccién de tierras por medio de la
entrega de Titulos de Merced a familias indigenas, junto con el proyecto
de inmigracién de colonos europeos impulsado por el Estado. Referente
a esto ultimo, el profesor intercultural Juan Pablo Huichalaf afirma que
“el despojo en un principio es territorial, es confiscacion de 10 millones
de hectareas (...) dimensiones en km cuadrados supera a otros paises lo
que era el Walmapuche, el Wallmapu, no era menor, no era una region,
no era un gueto, no era un grupo de la moda, sino que era un pueblo”

El lonko Francisco Huilipan, también nos entrega informacion acerca del
despojo de la lengua y de la cultura mapuche:

Bueno eso viene desde que llegb aci, la palabra el descubrimiento
que le dicen, por una gran parte de los espafioles, pero en el fondo
no fueron todos espafioles, porque aqui llegd mucha gente junto
con los espafioles, de otras naciones. Por lo menos acid en la
regiéon se cuenta de que aqui llegaron los jesuitas en primera

31



La implementacién de la ensefianza del mapuzungun

instancia que eran los religiosos catélicos, los jesuitas ellos llegaron
aca, llegaron una a “civilizat” a la gente que habia acd porque aqui
eran “incivilizados”, ellos venfan a ensefiar a trabajar la tierra y a
enseflar de religion e idioma a los pueblos originarios, para
ensefar el idioma instalaron iglesias, instalaron colegios, y quienes
dirigian las iglesias, los jesuitas. Y empezaron a evangelizar, a
evangelizar a esta gente porque para ellos eran una raza
incivilizada y para ellos eran salvajes. Entonces primero era
evangelizar y para poder evangelizar tienen que ensefiar el idioma,
y para eso instalaron colegios, y los colegios eran dirigidos por
monjas. Y la mayoria de los jesuitas y las monjas no eran
espafioles, la mayoria eran alemanes, ingleses, irlandeses y también
habria espafioles, por supuesto (lonko Francisco Huilipan)

En este sentido, podemos establecer que el despojo de la lengua
esta directamente relacionado con la pérdida de la espiritualidad
mapuche, y por ende, de la cultura. Y que uno de los factores de esta
pérdida se debe a la politica evangelizadora que se implementé en todo
Abya Yala, que aqui en Wallmapu se ve con la llegada de misioneros
jesuitas, como nos menciona el lonko Francisco.

Aparte, los colonos europeos tuvieron la misién de poblar y
trabajar las “tierras desocupadas” al sur del Biobio, quienes
implementaron sus propios sistemas culturales en cuanto a educacion,
produccién econémica, gastronémica, religiosa, politica y social. En los
establecimientos educacionales promovian la fe cristiana y la enseflanza
occidentalizada, imponiendo el castellano como lengua oficial y
suprimiendo la lengua mapuche.

Segun la historia que quedan de ese tiempo del mapuche que le
tocod vivir eso, las iban traspasando a las generaciones que iban
quedando, pero era prohibido hablar su lengua en los colegios, en la
religién les prohibieron la cultura, les dijeron que lo que hacfan los
mapuche, los nguillatunes hacfan sacrificios, y le dijeron que eso era
prohibido y por lo tanto no podfan seguir en eso, le prohibieron, por eso
es que hay muchos rewe que estan perdidos, rewes muy antiguos se
perdieron por lo mismo, porque les prohibieron seguir realizando sus
propias ceremonias (lonko Francisco Huilipan).

Posterior a la invasién al Wallmapu y tras la politica reduccional, la
Naciéon mapuche gesta mecanismos de entendimiento con el estado, en
este contexto “(...) se perfila nitidamente un proceso de incorporacién
subordinada del mapuche a la sociedad nacional.” En este se distinguen
tres grandes situaciones “que definieron la faz del acaecer indigena: el fin
de la radicacion, la usurpacion de las tierras reduccionales y la division de
las comunidades” (Foerster y Montecino 1988: 13).
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Tal division de las comunidades y debilitamiento de la
organizacion mapuche la podemos vincular con lo que nos cuenta el
lonko:

Y asi fueron despojando el idioma y la cultura, por medio de la
religién y por medio de los colegios, y lograron yo dirfa que mas
del 50% (...), después el mapuche aprendié hablar el winkazungun
y pot todo lo que vefan, empezaron a renegar de su propia lengua,
de su propia cultura, y por decirlo asi lo fueron dejando.” (...) aca
mismo en este lof hay gente que no quiere nada con la cultura
mapuche, de repente el winka estd mds interesado en la cultura y
de revitalizar la lengua que el propio mapuche, eso a nosotros nos
pasa en el lof y en los territorios locales (lonko Francisco
Huilipan).

A modo de complementar, la Reforma Agraria (1962-1973),
cjecutada durante tres periodos presidenciales (Alessandri, Frei y
Allende), provoca una nueva modificacién del territorio mapuche, de las
dinamicas sociales y de organizacién politica. Luego en dictadura militar
ocurre la Contrarreforma, donde el territorio vuelve a reducirse, y la
privatizacién de los recursos se instala con las politicas neoliberales
promovidas por el régimen militar de Pinochet. Tiempo dictatorial
donde la represion, violencia y opresion se vio en todo el pafs, por lo que
el despojo de la cultura y la pérdida de identidad indigena se ve mucho
mas afectada, considerando que en el Articulo n°3 de la Constitucién de
Chile (1980) se establece que “El Estado de Chile es unitario. Su
territorio se divide en regiones”, con esto es posible ver cémo se
reconoce sélo una nacién en Chile, negando la existencia de naciones
indigenas, preexistentes a la fundacién del estado.

Hs asf como con la llegada del presidente Patricio Aylwin al poder,
se comienzan a reorganizar las autoridades tradicionales del Pueblo
Mapuche por medio de cabildos y mediante el didlogo con el Estado.
Como bien menciona el lonko en su relato:

Cuando vuelve en 1990 la politica en Chile, hicieron una ley
mapuche, la que actualmente existe, la que permitia volver a
formar comunidades, pero costé un montén volver a formar
comunidades. Nosotros recién en agosto del afo 2000 nos
formamos de nuevo como comunidad. Pero costé mucho y sigue
costando. Entonces qué es lo que veo ahora, ya recién pasado el
2000, yo veo que ahora si hay un interés de la gente joven. De
volver a formarse culturalmente como mapuche y estar
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interesados en restablecer la lengua, en volver a hablar y aprender
mapuzungun (lonko Francisco Huilipan)

Asi, la organizacion territorial se comienza a gestar a partir de la Ley
indigena de 1993, en la que se establece la personalidad juridica de
comunidades basindose en los titulos de merced que cada familia tenfa
de su territorio. Del mismo modo, surge la Corporacién Nacional de
Desarrollo Indigena (CONADI) en 1993, destinada a la promocion,
coordinacién y ejecucion de desarrollo juridico de los Pueblos indigenas
de Chile.
A partir de ello, el lonko nos entrega su visién como autoridad:

Hoy encontrarse con mapuches que hablen su lengua, conversen
en su lengua es complicado, bien, como le dijera yo, no se ve a
menudo, entonces por eso es que ha costado mucho volver a
revitalizar, yo pienso, nosotros siempre acia conversamos que
recién ahora en este nuevo siglo , después del 2000, viene como
un renacer, un renacer mapuche, un renacer de la cultura, un
renacer de nuestra lengua porque hay gente interesada, jovenes
interesados, niflos interesados en volver a hablar su idioma y
rescatarla, como dijeron ustedes mismos, el rescate, y eso se
valora, que el nifio, que el joven, que la juventud tenga ese interés
por volver a recuperar o indagar qué fue la cultura nuestra, en el
siglo pasado y cémo se puede hacer ahora (lonko Francisco
Huilipan)

En el relato del lonko podemos ver cémo actualmente el
mapuzungun comienza a revitalizarse y a cobrar importancia para las
nuevas generaciones, pero sin olvidar lo fuerte que cal6 en la memoria de
las personas el tiempo de la invasion, del despojo y de la discriminacién
hacia su cultura.

De esta manera, la aculturacién en el Wallmapu referente a la
lengua recae en la imposicién del castellano como lengua oficial, y la
supresion del mapuzungun en el territorio, en base a una serie de
estrategias con el fin de homogeneizar la sociedad con intereses desde los
grupos de poder. A pesar de ello, desde los afios 90 hasta la actualidad es
que la Nacién Mapuche, en pro de su autonomia, continua en la lucha
reivindicatoria de su identidad, cultura y soberania como nacidn,
respaldada internacionalmente, pero invisibilizada por parte del Estado
chileno.

Ahora bien, en intentos por parte del Estado para responder
frente a la tematica indigena, reconocemos la consulta realizada en 1996
por la CONADI donde se propusieron las directrices de un Proyecto de
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Educacion Intercultural Bilingtie. Directrices plasmadas en el documento
bibliografico Hacia la interculturalidad y el bilingiismo en la educacion chilena
(1996). Fuente histérica que como grupo analizamos en un trabajo
preliminar y desde la cual nos basamos para indagar en la ejecucién de
este proyecto.

A continuacion, se profundizara en las directrices de lo que esta
implementacién de la enseflanza ha significado y cémo se esta
desarrollando actualmente considerando la experiencia profesional del
educador intercultural entrevistado. Asi como también se indagara en la
proyeccion de la lengua a futuro que se tiene desde los propios usuatios
del mapuzungun.

Implementacion de la ensenanza del mapuzungun.

La enseflanza de mapuzungun en establecimientos educacionales
segun las directrices que nos entrega el profesor intercultural, Juan Pablo
Huichalaf, “comienza como un taller, para luego ser un electivo dentro
de la institucién del colegio, esto destinado a nifios y nifias que asisten al
colegio y en ocasiones un electivo también para directores, ya que se
encuentran condicionados”. Respecto a esto dltimo el profesor explica
que en primera instancia para la implementacion de la lengua se debian
cumplir ciertos requisitos que a la larga se convierten en barreras para los
colegios. La primera de esta tiene como requisito tener una matricula
sobre el 50% de estudiantes mapuche que ademas tiene relacién con los
sellos educativos de cada colegio y en funcién a esos sellos la institucion
tiene sus proyectos y sistemas educativos, esto corresponderia a la
segunda barrera que ademas considera lineamientos doctrinales.

Postetior a esta, se encuentra la decision del/la apoderado/a,
padre, madre quien toma la decisién de si su hijo/a tomara las clases de
mapuzungun. Sobre esto el profesor nos indica otros aspectos a
considerar: “Una vez saltadas todas esas vallas, las vallas de los talleres,
las vallas del 50%, mas encima el apoderado puede decir, presentar una
carta y decir “yo no quiero” eso también existe, entonces qué hicieron
los directores(...) ya po’, todos cuando los matriculan diremos “sabe que,
¢usted quiere que le hagamos mapuzungun?, sabe aqui hacemos otra
cosa” y ahi viene todo el tema subjetivo (...) porque hay varias formas de
hacer una pregunta, (...) varias formas de inducir una respuesta” (Juan
Pablo Huichalaf). Una vez superadas todas estas barreras se podria
implementar la enseflanza de la lengua en estos talleres. Asi,
posteriormente se transforma en un taller nuevamente, pero destinado a
niveles de 1°a 6° basico, sobte esto el profesor nos indica que no se tiene
muy claro a qué pasé a ser, ya que no se podria considerar como un
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ramo aun “(...) entonces era como que se abogo (...), como las cosas que
hacen en Chile, no era ni chicha ni limona™.

Para superar todos estos obstaculos y poder establecer bases
curriculares y por lo tanto implementar el mapuzungun como una
asignatura es que se realiza una consulta a nivel nacional, logrando que
en el afio 2020 que se instaure ya en el programa con horarios en el plan
curricular. Esto quiere decir que el alumno sera evaluado en cuanto a su
rendimiento en esa area de mapuzungun, esto con independencia de la
aprobacién o desaprobacion del apoderado/a. Todo esto solo si existe
sobre el 20% de matricula mapuche en el colegio. En este sentido el
profesor nos indica que “en ese 20% nos perdemos, porque si bien esta
como asignatura, pero todavia existen los trucos (...) el director no le da
importancia todavia”.

Una vez puestos en la mesa todos estos aspectos el profesor nos
indica que en la actualidad los horatios correspondientes al taller de
mapudungun se ocupan, segun lo denomina, “canchas de entrenamiento
para el SIMCE”. Pese a que las bases curriculares indican que las tardes
seran destinadas para el desarrollo de estos electivos, sobre esto el
profesor Huichalaf nos entrega contexto: “Las jornadas completas,
porque cuando el nifio hacia media jornada, muchas veces el nifio no
llegaba con las tareas hechas, entonces en ese lapso se supone que al nifio
lo bamos a mejorar, a reforzar, ayudar, pero al final se transformé en
competir por el tema de SIMCE. Eso no esta escrito, pero asi se
transformo a nivel nacional, en una competencia”.

En la actualidad se encuentra como asignatura de 1° a 8° basico,
con bases curriculares desde el 2020 y cuenta con tres lineamientos que
responderfan a cuestiones como ¢de qué manera implementar la
enseflanza del mapuzungun?, cexiste un contexto de hablantes nativos?,
etc. Segin estos aspectos a considerar se entregan lineamientos
dependiendo el contexto:

- el primero de estos indica que, de ser manejado el idioma y por lo tanto
presencia de hablantes nativos, la clase entera se hace en mapudungun,

- el segundo, corresponde a un contexto de revitalizacién, manejo basico
del idioma, se maneja lo protocolar, el sistema de parentesco,

-y el tercero, es el contexto de sensibilizacién, no se tiene mayor
conocimiento de los sistemas de parentesco, de protocolo, ni del sistema
de las instituciones ceremoniales, asi se ensefian cosas basicas y generales
de la lengua.

Todos estos contextos son producto del sistema que forzé a

perder las tradiciones y cultura del pueblo mapuche. “Asi quedd la
asignatura actualmente, el profesor entrard a la sala y puede entender el
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contexto y en funciéon a eso podrd aplicar una metodologia que se
enseflard. Entonces claramente que tenemos brechas” (Juan Pablo
Huichalaf).

Ahora bien, ¢qué se esta priorizando dentro de esta ley y bases
curriculares?, actualmente, se prioriza el patrimonio, la lengua,
cosmovision, tradicion oral y escrita. Sobre esto se nos indica que se ha
implementado en el papel, textos escritos y no en la practica, ya que no
habtia personas que se hagan cargo de la formacién. Respecto a esto,
Juan Pablo Huichalaf nos menciona que, existe un decreto que indica
que “quienes impartan el mapuzungun en ese colegio preferentemente
debe contar con cartas de apoyo de las comunidades de alrededores”,
esto porque las comunidades confian la enseflanza en personas que
personifique de buena manera todos los aspectos culturales del
mapuzungun. Al igual que en las instancias anteriores, esto se aplica
escasamente. “y ahi volvemos otra vez, porque para hablar de la lengua y
de la cultura, se debe manejar la lengua y la cultura(...) y ah{ ya tenemos
brechas nuevamente”.

Volviendo ahora a la fuente anteriormente analizada Hacia /a
intercnlturalidad y el bilingiiismo en la edncacion chilena (1995), recogemos uno
de los lineamientos que presentan sobre la implementacién del
mapudungun, ya que esta indica que en “Su concrecién se articula en
torno a dos ejes: Oralidad y Comunicacién Escrita, orientados ambos
hacia la ensefianza, promocién y valoracién de las lenguas indigenas
(MINEDUC 2009). Estos dos ejes debieran trabajarse de manera
integrada dentro del aula, en contextos significativos para los nifios y las
nifias.” (Marilaf 2017)

Recogemos esta cita de ]a CONADI con el fin de visibilizar que
la diversidad multicultural que promueve y segun sus parrafos, concretiza
la implementacién de la lengua y la escritura del mapudungun en las
aulas, esto no se estd cumpliendo actualmente. Pues, debido a lo
expuesto en este apartado y en conjunto con lo compartido por el
educador intercultural entrevistado, es que podemos dar cuenta que lo
propuesto en el Proyecto de Educacion Intercultural Bilingtie (EIB) no
se lleva a cabo de la manera en que se ide6.

El rol de la lengua en el proceso reivindicatorio y la
proyeccioén a futuro

Dentro de la lucha reivindicatoria del Pueblo Mapuche, el

mapudungun cumple un rol fundamental, pues como nos menciona Juan
Pablo Huichalaf en el siguiente extracto:
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“(...) el rol es fundamental porque es una cultura oral y por lo
tanto ahi nosotros desde lo occidental (...) desde la colonizacién
vemos las instituciones como infraestructuras y con logos, ese es
el modelo que tenemos, pero ese modelo desde la vision mapuche
es la lengua, la lengua es la institucién primero que crea al pueblo,
es el estado del mapuche, imaginense si no hubiéramos mapuche,
se acaba, no habrfa un machi, no habria nguillatun, no habtia un
Uellipun, y el mas feliz con eso y lo sabe es el estado, porque ahi se
acaba la institucién, porque eso es en definitiva el mapuzungun, el
mapuzungun es la institucién que ejerce soberania sobre el
territorio, y le da sentido, y la toponimia, ustedes donde van esta
eso (Juan Pablo Huichalaf)

Asf, el mapuzungun como institucién que define la cultura
mapuche, es el motor que impulsa y hace posible su continuidad en el
tiempo. Sin la lengua, las tradiciones ancestrales se perderfan, debido a
que la sociedad mapuche transmite su cultura mediante la oralidad. En
los dltimos afios, el mapudungun se ha ido implementando en la
educacion chilena por lo que los avances en la recuperacion de la lengua
han sido importantes, con esto, se pretende poco a poco que tanto la
poblacién mapuche como no mapuche tenga manejo de la lengua y asi
permitir la continuidad. Esto hace que la mirada a futuro sea bastante
esperanzadora, donde las nuevas generaciones tienen el rol de continuar
y seguir aprendiendo el mapuzungun para preservar la cultura mapuche y
asf aportar a los procesos reivindicatorios y de autodeterminacion.

Referente a esto, en un momento de la entrevista el profesor
entrega datos estadisticos en relacién con el pronédstico de la lengua
donde las personas hablantes de ahora hacia el afio 2030 ya no estarfan.
Por lo que, el lonko Francisco Huilipan menciona: “Espero que no se
cumpla la palabra del pefii que esta pronosticado hasta el 2030 que se
acaban los mapuche, yo digo que no va a ser asi y que ojala que de aqui al
2030 hayan muchos mapuche hablantes, muchos joévenes hablantes y
muchos profesores que ensefien el mapuzungun. Yo por lo menos no
veo que de aqui al 2030 se vaya a acabar nuestra lengua. Veo que hay una
esperanza del renacer mapuche. Esa serfa la percepcion de mi parte con
el futuro” (lonko Francisco Huilipan).

El futuro para la cultura mapuche hoy en dfa es esperanzador,
actualmente existen muchos medios que antes se carecia, respecto a esto
el profesor Juan Pablo nos indicé:

Hoy en dia hay tantas maneras de aprender una lengua y hay tanto

material disponible (...). Antes uno tenia que ir donde una persona
hablante y estar en vivo para poder aprender. Esas son las ventajas
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que tenemos, estd YouTube, tienes acceso para llegar a un nivel
basico del mapuzungun y afortunadamente eso esta disponible en
la red y esa es una primera contribucién que se puede hacer desde
lo individual, y en lo colectivo apoyar todas las formas
politicamente correctas que vayan con nuestros principios y
fortalecer esta institucién de la lengua, porque con la lengua
después estan los espacios, esta el nguillatun, el machitin (Juan
Pablo Huichalaf).

A partir de lo anterior, es que el rol de las nuevas generaciones
estd en utilizar todas las herramientas disponibles para una revitalizacion
de la lengua mediante la transmisién del conocimiento, o en palabras de
Juan Pablo Huichalaf: “ahora la pregunta es como los mapuche somos
capaces, los usuarios de esa lengua que nacimos en este lugar somos
capaces de ser leales también a esa institucién simbdlica, (...) nosotros
debemos reivindicar nuestros propios cédigos, por ejemplo la institucién
junto con la lengua estd el nguillatun”. De esta forma, es posible
comprender que el mapuzungun no es simplemente un medio
comunicacional, sino que forma parte de un todo dentro de la cultura
mapuche, por ello es que cumple un rol fundamental la reivindicacién
como Nacion.

Conclusiones finales

A modo de ultimar los aspectos anteriormente expuestos y en
conjunto con el rescate de las memorias, es que podemos establecer que
el mapuzungun no solamente se concibe como una herramienta
comunicacional, sino que forma parte de la cosmovisiéon mapuche y de
su patrimonio cultural. Por lo tanto, como menciona Juan Pablo
Huichalaf el mapuzungun “es la institucion que ejerce soberania sobre el
territorio”, cumpliendo un rol fundamental dentro de la lucha por la
autonomia y reivindicacién de la Nacién Mapuche.

Por otro lado, se les entrega responsabilidad a los gobiernos de
turno y al Estado, ya que, en la institucionalidad y en lo escrito
consideran aspectos de la ensefianza del mapuzungun, pero en la practica
entran en juego las distintas barreras institucionales mencionadas con
anterioridad, relevando la importancia de la revitalizacion de la lengua.

De esta manera, un analisis de nuestro pasado y el rescate de
memorias nos permite instaurar que el desarrollo de la enseflanza del
mapuzungun en colegios basicos se relaciona con la historia de la Nacion
mapuche, pues en las memorias de las personas mapuche se encuentran
los procesos de despojo y de represiones. Entonces, tener conocimiento
de estos aspectos nos hace observar como en la memoria colectiva del
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Pueblo Mapuche yacen los episodios de tepresion, discriminacion y
prohibicién de expresar su identidad, de hablar su idioma propio.

Es decir, una historia oculta que para la formacién de una
identidad multicultural se hace necesario revisar nuestra imagen con el
objeto de reajustar y precisar nuestra identidad y traer conciencia de
aquella otra historia en la cual nos vemos reflejados.

Respecto a lo anterior, los entrevistados nos dejan la
responsabilidad e invitacién en nuestra calidad de jovenes que se estan
formando en la disciplina antropoldgica y arqueolégica, la cual se
relaciona con la transmisién de los conocimientos adquiridos y la
valorizacién de estos. Lo que se vincula con la proyeccién y miras hacia
el porvenir en cuanto a la lengua mapuche, donde el profesor
intercultural nos entrega esta siguiente reflexién “(...) podriamos quedar
sin ningun hablante, pero la lengua ya estd, se sabe cémo funciona y
cémo podemos armar palabras, tenemos el codigo, entonces teniendo
ese codigo como no vamos a ser capaces de mirar hacia delante”.
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La produccién de la naturaleza en la Zona Austral:
anexando capitales

Duban Mardones Ahilla y Javiera Torres Galeas*

Resumen: Este ensayo corresponde al trabajo final del curso
Antropologia del Territorio. Expone que la Zona Austral chilena, en los
ultimos cuarenta afios, se ha convertido en un componente importante
de ingreso econémico para el pais, a través de las distintas industrias que
se han desarrollado en ella como la pesca, ganaderfa y la industria del
ocio. Mediante una metodologia de andlisis documental; la aplicacién de
los conceptos de produccion de la naturaleza de Neil Smith; el concepto
de territorializacién permeado por los intereses econdmico-politicos
sobre un determinado espacio; y algunos aspectos de la trialéctica del
espacio de Henri Lefebvre, se analiza el proceso de construccién de la
Carretera Austral bajo la direccién del régimen dictatorial en Chile (1973-
1990) en connivencia con el proyecto econémico-politico neoliberal. En
conclusion, se sostiene que la construccién de la Carretera Austral, en
tanto transformacién de la naturaleza enmarcada en el modo de
produccién capitalista, es simbolo de un nuevo proceso de colonizacién
y escision socio-territorial y cultural que ha afectado no solo a la
geograffa y biodiversidad de la zona, sino que también a la poblacién
austral y el flujo internacional de relaciones humanas entre Chile y
Argentina, configurando el territorio bajo una légica neoliberal
desarticulada con los procesos territoriales locales.

Palabras claves: relaciones territoriales, régimen dictatorial, geopolitica,
neoliberalismo, produccién del espacio.

Introduccion

Las materialidades gravadas en el espacio pueden responder a
distintos fenémenos humanos, transformar la naturaleza resulta, para el
pensamiento marxista, una practica inmanente del ser humano; tal cual
como las demas especies producen naturaleza, el ser humano no esta
exento de esta practica. Sin embargo, la complejidad abstracta con la cual
el ser humano ha asumido el control social, una vez que se ha
emancipado de la naturaleza (Smith 2000), se transforma en las

4 Texto elaborado en el curso “Antropologia del territorio” correspondiente al
séptimo semestre del itinerario curricular.
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condicionantes que caracterizan las expetiencias de lo humano. En este
sentido, las construcciones de edificios, caminos, asentamientos,
ciudades, se insertan en determinadas y particulares formas de producir
la naturaleza y el espacio (Smith 2006, Lefebvre 1974). Asi, entendemos
que las transformaciones de/ y en el espacio responden a logicas
determinadas y situadas, econémicas y politicas que sitven como
modelos organizativos de la vida social. De esta forma, la Carretera
Austral se inserta en un marco ideolégico temporal concreto que se
articula con las logicas capitalistas de acumulacién, camuflada tras los
discursos desarrollistas y nacionalistas producidos por el régimen militar
chileno.

Para efectos de este ensayo, se pretende abordar la construccién
de la Carretera Austral como un soporte y efecto de un determinado
contexto politico que se dirigia hacia la implementacién de un nuevo
orden econémico; a saber, el capitalismo neoliberal. Su construccién
polisémica sera abordada desde los ambitos econémicos, politicos y
territoriales que sustentan su construccion, asi como los efectos que se
desprenden de ella.

Contextualizacion

Para Fulvio Rossetti (2018: 89) “La carretera austral buscé
completar un proceso de integracién que empezé a inicios del siglo XX,
cuando el laudo arbitral de 1902 trazé de manera relativamente definitiva
el limite que separaba la Patagonia chilena de la argentina”. Variados
intentos de anexién se observaron en la primera mitad del siglo XX; tales
como el intento de carretera transversal propuesto en el gobierno de
Ibafiez del Campo (que en su avance dejé una cantidad importante de
areas incendiadas, ‘necesarias’ para la obra vial), la construccion del hotel
de la laguna San Rafael (que ya presentaba las primeras infraestructuras
con la intencién de poblar y producir de la naturaleza una mercancia
mas). Estas fueron algunas de las estrategias politicas y econdmicas para
concretar una ambigua presencia/soberania del Estado chileno en la
regiéon. Ya en aquellos momentos se atisba una necesidad politica y
econémica de poblar la Patagonia, aspirando a establecer un dominio
geopolitico en la regién. (Urrutia Reveco 2016, Rossetti 2018).

No obstante, estas empresas no llegaron a buen puerto, ello
significé el paso a un nuevo perfodo, a nuevos intentos, esta vez por via
aérea: “en 1946 comenz6é a funcionar el primer aerédromo en
Balmaceda, a comienzos de los 70 practicamente cada poblado tenfa el
suyo” (Rossetti 2018: 90). Durante este tiempo, el medio aéreo fue el
principal recurso comunicacional, ya sea de flujo humano como
mercantil. Lo cual propicié que entre 1940 y 1970 en la Patagonia se

42



La produccién de la naturaleza en la Zona Austral

establecieran y destinaran los espacios en relacion con las actividades
econémicas que en ellos se desarrollaban. De este modo, las pampas se
constituyeron como soportes de la produccion ganadera; mientras que
las costas, al perder interés debido al avance aéreo, se preservaron.

Asimismo, fue el medio aéreo el que contribuyé a que fuera
factible la materializacién de una nueva red vial, que tuvo su génesis en
1976, durante la dictadura militar de Augusto Pinochet. El dominio del
cielo permitié el acercamiento de los materiales de construccion y
pertrechos que los trabajadores emplearfan en los campamentos,
asentados en plena selva, para llevar a cabo esta obra. También posibilitd
la observacién de la regién desde un plano aéreo que ayudd en la
identificacién de accidentes geograficos y de este modo poder planificar
mejor la empresa vial. Es en este preciso momento donde se comienzan
a ver los primeros esbozos de lo que luego se denominarfa La Carretera
Austral (Espinoza 2016).

En términos geopoliticos, en el ambito internacional durante la
primera etapa del proyecto vial (1976-1982) tanto Chile como Argentina
se encontraban bajo regimenes dictatoriales, Argentina dio “inicio a una
politica bélica y de disputas territoriales con Chile e Inglaterra por el
limite en la Patagonia y la posesién de las islas Malvinas” (Rossetti 2018:
91). Estas relaciones internacionales, que ponfan en una seria tension los
acuerdos limitrofes entre los Estados de Chile y Argentina, fueron un
factor clave en la determinacién politica de materializar una
demostracién de soberania estatal sobre el territorio comprendido bajo la
jurisdiccion chilena.

A partir de 1982, la inauguracién de su primer tramo fue
celebrada por distintas publicaciones, incluyendo las imagenes de George
Munro, sobrino de Pinochet. Junto con endulzar la figura del General a
través de su obra estrella, estas publicaciones celebraban la afirmacion de
la soberanfa, la transformacién de un territorio indomito, su
infraestructuralizacién y el acercamiento de pobladores que, hasta
entonces, estaban aislados de la vida nacional (Rossetti 2018: 93).

No obstante, las consecuencias ecosistémicas que significé la
tala, la quema de los bosques y la llegada del desarrollismo desmedido en
la zona fueron factores que devinieron en una gran critica de la forma y
naturaleza con la cual el gobierno y el capital internacional se habfan
insertado en estos territorios. De este modo, se comenzoé a cuestionar el
rol de la Patagonia en el imaginario nacional. El régimen militar se
vanagloriaba de estos nuevos territorios integrados a los ideales
nacionalistas de desarrollo, caracterizando estos parajes como un paraiso
natural susceptible de ser explotado y como unos lugares inhéspitos y
virgenes de una belleza inconmensurable, propia de “una nacién” que se
dirigfa hacia “el desarrollo”.
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Finalmente, hoy la Carretera Austral, o también denominada
Ruta CH-7, se extiende de norte a sur, desde Puerto Montt hasta la Villa
O’Higgins en la regién de Aysén, lo que equivale a un trazado de mds o
menos 1.240 km.

Problematizacion

La inminente posibilidad de un conflicto territorial debido al
interés en la regién patagbnica, ademads del aislamiento de aquellas
poblaciones del resto del “territorio nacional”, gatillaron las prontas y
urgentes politicas de anexién del territorio austral mediante la ruta
vertical terrestre.

Si bien, las tensiones limitrofes fueron un factor clave en la
decisién politica de intervenir la zona en pro de una anexién, también
subyace la idea geoestratégica de dominar los territorios antarticos. “La
red vial fue vista como una forma de activar y consolidar el poblamiento
de un entorno maritimo con un potencial enorme para afianzar el
destino del pafs” (Rossetti 2018: 92). Es interesante destacar que, segin
Urrutia Reveco (2016), antes de 1976 los escritos sobre la zona y sobre
su viabilidad eran pocos, mientras que entre 1976 y 1989 se evidencia
una proliferacién importante de escritos o registros, desde revistas
cientificas hasta articulos de prensa, vanagloriando la exclusiva voluntad
del gobierno militar chileno como unico responsable de las obras viales y
del desarrollo de anexién de la regién construyendo una unificacion
nacional.

En tanto avanzaba la construccion de la carretera, se
comenzaron a planificar y materializar una serie de politicas territoriales
que buscaban desarrollar, bajo légicas capitalistas con una modelo
neoliberal, una vinculacién de la produccién patagénica con un sistema
mercantil global. Ejemplo de esto es; la implementacién de la produccién
pesquera del salmén y la merluza, el desarrollo del desierto verde,
estudios para asentamientos en el litoral y los planes de colonizacion que
se iniciaron en 1983.

Conectar mediante la desconexion

La conectividad que tenfa esta zona con el resto del pafs, previo
a la construccién de la Carretera Austral era minima debido al dificil
acceso a la region, las pocas opciones restantes no eran lo
suficientemente accesibles y rapidas, es por esto que cada vez era mayor
la poblaciéon patagona que migraba hacia Argentina para satisfacer las
necesidades basicas que el Estado chileno no les solucionaba; como
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servicios de salud, educacién, oportunidades de trabajo, alimentacion,
etc. (Urrutia 2020).

La necesidad del Estado de frenar el constante movimiento de
poblaciéon chilena a Argentina, lo llevd a planificar estrategias que
frenaran esta dindmica migratoria e interrelacional. De esta forma, la
Carretera Austral se convirtié en uno de los proyectos mas importantes
del gobierno militar, exhibiéndola ante la ciudadania como parte del
“avance” del pais para construir un mejor Chile, argumentando una
mejora en el acceso a bienes basicos, y una mayor integracién de la Zona
Austral. “La Carretera Austral implicé un particular proceso de
reestructuracion territorial en la Patagonia chilena que constituyo, en el
periodo de estudio, una pieza importante de las transformaciones
sociales y politicas del espacio austral y una de las claves territoriales de la
organizacion autoritaria del pais”. (Urrutia 2020: 38).

Por tanto, pretendemos abordar en este ensayo, el proceso
mediante el cual en el territorio se materializan y plasman diversas
tensiones politicas, en este caso internacionales. Donde simultaneamente,
se construye una legitimidad politica sobre la poblacién y el espacio
mediante la transformacién de este y la produccién de una naturaleza
concreta. Asumimos que existen distintos factores que se relacionan en la
practica para establecer un dominio sobre determinados territorios, pero
que a su vez se enmarcan en distintas relaciones con otros territorios
haciendo difusos los limites relacionales del “espacio tepresentado” (en
términos de Lefebvre), tales como la produccién capitalista del espacio;
el desarrollo agricola, el turismo, las industrias pesqueras y un largo
etcétera. Por otro lado, la materializacién de la soberania del Estado en
un espacio integrado arbitrariamente a sus arcas jurisdiccionales. Y, por
ultimo, las relaciones territoriales; es decir, la vinculacién humana como
constructora de relaciones sociales de subsistencia que no responden a
las arbitrarias representaciones del espacio. Creemos que estos elementos
confluyeron en el fenémeno de construccién de una carretera
longitudinal, desconectado y desarticulando las relaciones humanas
transversales entre occidente y oriente; es decir, el flujo relacional
practico entre los habitantes patagones chilenos y argentinos.

Interés econdmico

La construccion de la Carretera Austral responde a una serie de
motivaciones econémicas del gobierno militar sobre estos territotios;
ricos en recursos naturales, estos peligraban de ser reclamados por
Argentina. La carretera no solo se convirtié en una herramienta de
anexion “interna” o “local”, sino que ademas fue una puerta para que
este espacio fuera incorporado a la economia nacional e interactuar con
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el mundo global que formaba parte del resto del pais (Urrutia 2020).
Siguiendo a Lefebvre, observamos una representacién del espacio donde
el HEstado reproduce una idea de produccién del territorio a través de
relaciones socioecondmicas capitalistas que buscaban, mediante distintas
estrategias de planificacion territorial, un mayor rendimiento de este. Es
por esto que se van incorporando distintas empresas que comienzan a
explotar los recursos de la zona, desde las industrias pesqueras hasta la
ganadetia, haciendo de la representacion del espacio estatal una argucia
econémica que posibilita la explotacion de estos territorios. En esta
misma linea, una manera de explotar el gran “desierto verde” la
identificamos en la industria del turismo o industria del ocio (Lefebvre
1974), siendo este uno de los bienes de exportaciéon que mas ingreso le
genera al pafs segin SERNATUR (2018), posicionandose en el sexto
lugar de acuerdo con las mediciones estadisticas publicadas el 2014 por la
misma fuente. De esta manera, todos los espacios para el sistema
capitalista podrian ser incorporados en una logica de mercado,
concibiendo el territorio como una mercancfa, un negocio muy bien
pensado, que posiciona al Estado como garante de la proteccién de estos
espacios “santuarios de la naturaleza” a través de producciones como
parques y reservas. Se busca mediante la construccion de la carretera, una
manera de facilitar el camino para el transito de la materia prima
comercializable y asi eliminar los obstaculos que presenta el complejo
camino de terrenos tan inhéspitos, y hacerlo lo mas eficaz, corto y recto
posible (Urrutia 2020). “Los caminos que se adaptan de mejor forma al
suelo buscando las soluciones mas sencillas son tipicamente las vias
econémicas ya que estarfan destinadas “a facilitar el cambio y el paso de
los productos” ... “simplifica la geografia del Estado y transforma los
valores relativos de las zonas de diferenciaciéon”. De este modo
demuestra que los caminos activan operaciones politicas fundamentales
vinculadas al control y la jerarquizacion territorial” (Urrutia 2020: 42).

Interés politico

Una de las dimensiones del territorio, segun Capel (20106), es que
el Estado ejerce un poder hegemédnico en el espacio territorializado. En
efecto, este poder busca un dominio territorial, y una estrategia para su
consecucion es el reforzamiento limitrofe. Como corolario, esto
terminard afectando a los habitantes de la localidad, particularmente los
habitantes a los cuales nos referimos se vieron divididos en territorios
interconectados que antes eran uno solo, donde compartian practicas y
espacio. La territorializacién efectuada por el gobierno militar se realiza
con fines politicos y econémicos para mantener el control regional
militar y productivo. La carretera es un elemento importante, ya que
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permite el asentamiento de nuevos centros militares, conformacion de
nuevas municipalidades, instituciones de Estado, que estaban a cargo de
personal militar (Urrutia, 2020). De esta manera, segin Capel, se ejerce
un dominio y gestiéon de estos tertitorios, pero no solo por parte del
Estado, en este caso de la milicia, sino que, ademas, se identifica un
dominio por parte de las empresas locales y multinacionales que se
implantan en la zona, efectuando superposiciones de formas jerarquicas
de poder y control sobre el espacio, sus habitantes y los recursos. Al
mostrarle a la poblacién, la carretera como algo positivo, progresista y
fructifero para el bienestar de los habitantes de la zona, el discurso
gubernamental utiliza el beneficio conectivo de la carretera como
estrategia gubernamental y as{ insertar en los locales la idea de necesidad.
De este modo, la carretera se vuelve necesaria para avanzar hacia un
futuro préspero, posicionando al gobierno militar como el impulsor de
un Chile mejor, cuando en el fondo se estd alterando, transformando un
espacio y, a su vez, la conciencia de las personas sobre este espacio
mediante la practica. Siguiendo la idea de Ther (2012), el territorio es un
acontecimiento que estd en constante transformacién y uno de los
elementos basicos de esto es la conflictividad. La separacion de la
Patagonia para incorporarla a la nacién chilena eventualmente provocod
cambios abruptos no solo en la geografia, sino ademas en las personas,
siendo obligadas a integrarse a la creacién de este nuevo territorio, que
comienza a funcionar en términos desarrollistas.

Relaciones territoriales

El constante flujo de las relaciones sociales entre los territorios
absorbidos por las legislaciones tanto chilenas como argentinas, no es
coherente con los limites que estos mismos establecieron de forma
inicua. Las relaciones transversales entre “chilenos” y “argentinos” eran
contradictorias respecto de las politicas chilenas de verticalizacién o de
conexiones longitudinales. (Urrutia 2020: 43). Lo que Francisco Ther
denomina “redes de coordinaciones” resulta fundamental para distinguir
entre “territorios normados” y “territorios vividos” y que en Lefebvre
podriamos homologar con sus categorfas de “representacion del espacio”
y “espacio representado” respectivamente; no obstante, Lefebvre
incorpora en su analisis trialéctico la categorfa de “practicas espaciales”
que otorga la dimension transformativa y conflictual en las relaciones
sociales de producciéon (Baringo Ezquerra 2013: 124). Esta dinamica de
interacciéon y desencuentro entre las categorias analiticas de los autores
permite visualizar que las decisiones politicas intencionadas por la
dictadura militar en Chile pretendieron definit como maxima una

47



Duban Mardones Ahilla y Javiera Torres Galeas

representacion del espacio abstraida de sus dinamicas locales o de sus
practicas espaciales.

Estos esbozos analiticos permiten observar que las decisiones
politicas son polisémicas y multi-intencionadas. A su vez, la
territorializacion de los espacios entendida como estrategias y efectos de
delimitar un tetritorio y su territorialidad (Capel 2016) son aspectos que,
cuando las légicas de produccién permean diversos territorios y se
desprenden hacia una globalizacién, como es el caso del capitalismo,
responden a un determinado proceso ideolégico y politico
desterritorializado, es decir gente que foranea haciendo politicas y
planificaciones para la gente del lugar, generando una desconexién entre
la construccién politica de planificacion territorial y la familiaridad que ha
establecido la gente de ahi con el espacio y con ellos mismo. En este
sentido, la practica politica de los Estados echa a andar todo su aparataje
normativo para subsidiar la produccién total de su espacio como espacio
disponible de contribuir a las arcas estatales y privadas. Desde una légica
neoliberal, esta produccién muchas veces se deja en manos de privados
trasnacionales que modifican el entorno y crean disposiciones en el
territorio que no responden a los modelos que la gente local habia
construido en el transcurso del tiempo.

En plena dictadura militar se da inicio a este proyecto de
unificacién nacional a través de la carretera. Y para ese entonces, los
HEstados de Chile y Argentina, mantenfan relaciones bastante tensas, lo
que serfa una de las razones fundamentales para evitar la creciente
integracion de la zona de Aysén con la pampa argentina. Pero para ese
entonces, tanto la Patagonia chilena como argentina estaban bastante
conectadas, en efecto, los habitantes de ambas naciones ya habfan
generado un importante vinculo, no existiendo para ellos fronteras
delimitadoras rigidas; se entendia la Patagonia como una sola, sin limites
fronterizos (Nufiez etal. 2017). Pero para los intereses econémicos
nacionales capitalistas tal conexién no permite la eficaz y necesaria
produccién de este espacio articulado con la economia nacional. De esta
forma, se implantaron limites geograficos imaginarios y una lauda
construcciéon de fronteras, utilizando la Cordillera de los Andes como
recurso naturalizador; es decir, un accidente geografico como lindero
ficticio (Ntfiez et al., 2017) .Por otro lado, se establece la carretera como
un {cono de homogeneidad del territorio, “como si hacer caminos fuera
sinénimo de hacer nacién” (Urrutia 2020: 37).

Para entender de manera cuantitativa la conexion entre estos dos
sectores, en el siguiente grafico (Ilustracion 1) se demuestra la cantidad
de caminos transversales en kilémetros entre Chile y Argentina antes de
la creacion de la carretera austral.
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Tlustracién 15

Construccion de kildmetros de camino por periodo (1946-1987)
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Reflexiones finales

La carretera, como simbolo de progreso en la zona de la
Patagonia, no solo significé6 un cambio o alteracién de la geografia de
estos territorios, sino que, ademds, afecté a las/los habitantes de esta,
incluyendo a los del sector argentino, los cuales compartian vinculos de
distinto tipo con el “territorio chileno”. Se inserté, por parte del
gobierno militar y de manera forzosa, la idea de que pertenecian a la
nacién chilena y que nada tenfan que ver o relacionarse con el territorio
argentino. Pero la poblacién de esta zona compartia una identificacién
ambivalente, como ejemplo de esto nos encontramos al gaucho,
caracteristico de la Patagonia chilena y argentina. Es por esto que esta
separacion arbitraria significé una pérdida o disminucién de una
identificacién caracteristica para uniformizarla con la de la “nacién
chilena” del resto del pafs, generando una resignificacién de estos
aspectos culturales “propios” y los incorporados con la insercion de la
Patagonia al sistema global (Chile y simultineamente el
transnacionalismo).

Para el Hstado, esta carretera cumplié mas de una funcién. Por
un lado, estaban los intereses ocultos que tenfan fines econémicos y de
control y subordinacién territorial, pero se les hacfa creer a la gente que
este era un proyecto que unificaba “la nacién”, haciéndola avanzar hacia

5> Tabla elaborada por Santiago Urrutia Reveco con los datos del Ministerio de
Obras Publicas. Ministerio de Obras Publicas: factor de integracién nacional: 15
afios de progreso sostenido: 1973 - 1988. Santiago de Chile: El Ministerio, 1988.
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el futuro, la modernidad y el progreso. De este modo, los habitantes del
sector se hacfan la idea hegemonica de que este proyecto traeria un mejor
porvenir, haciendo mas eficaz el acceso a los bienes basicos. Pero, por
otro lado, los objetivos del gobierno militar fionteras iban mas alla del
“genuino” interés de ayudar a la poblacién, vendiendo una falsa idea para
satisfacer de manera momentanea a los habitantes del sector y poder
ejercer un dominio territorial sin que estos pudieran percibirlo como algo
negativo, ademas de facilitar las vias para el traspaso de los bienes
materiales de produccién capitalista, extrayendo los recursos naturales de
la zona. Los habitantes entendfan este proceso como una mejora
econdmica concéntrica a sus intereses, cuando en realidad se estaba
afectando el ecosistema vy filtrando el ingreso econémico generado en la
Patagonia hacia la zona norte del pais y, en tltima instancia, insertando
las ganancias en los flujos internacionales del capital.

Creemos que este analisis permite caracterizar y visibilizar las
potencialidades que brinda el Estado como una estructura organica
normativamente hegemonica, para la insercién y articulacién en virtud de
un sistema econémico internacional que en su sustancia responde a las
légicas de acumulacion del capital. Con ello observamos que el Estado
neoliberal produce una diferenciacién en la poblacién, generando vy, en
algunos contextos, hiperbolizado las desigualdades sociales. Como
hemos demostrado, el Estado garantiz6, mediante la construccién de la
Carretera Austral como una politica publica de incorporacién, la anexién
de un espacio ignorando (intencionadamente) una serie de relaciones
territoriales locales, con el fin de hacer de aquellas tierras, tierras
productivas. Del mismo modo, es sumamente relevante no evitar o
ignorar en los analisis la identificacién de las tensiones politicas, en este
caso internacionales, que actian como gatillante de una gama de acciones
sociopoliticas estatales dispuestas a defender y legitimar las presencia y
dominio del Estado en el espacio en tension.
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Ritualidad, Caracteristicas y Reconstruccion Histérica de
Los Cementerios Mapuche

Alejandro Fuentes Pefia

Resumen: El presente articulo indaga sobre las caracteristicas historicas
de los Cementerios Mapuche, desde su pasado ancestral tradicional.
Preguntandose sobre qué elementos posefan, dénde estaban ubicados y
cémo han cambiado a través del tiempo, a partir del contacto con el
espafiol, la iglesia y el estado chileno. De igual modo, revisita la ritualidad
asociada a los Cementerios Mapuche, con respecto a la muerte y los ritos
funerarios realizados previos al proceso del entierro y durante el entierro
del difunto. De qué manera se desarrollan las reuniones familiares, el
examen del cadaver, la elaboracion de la urna, las ceremonias alrededor
de la sepultura en la transicion de la vida a la muerte. Se finaliza con una
reconstruccién histérica de los Cementerios Mapuche comenzando con
sus inicios como cementerios familiares, para luego transformarse en
espacios controlados por la iglesia o emplazados en terrenos que ya no
son de su propiedad gracias a distintos procesos coloniales producidos
en el territorio Mapuche en el siglo XIX.

Palabras claves: Cementerios Mapuche, Ritos Funerarios, Sepulturas,
Ceremonias, Muerte.

Introduccion

Los cementerios son dreas especificamente demarcadas y
ordenadas, donde las parcelas de las tumbas estan situadas con precision,
claramente delimitadas e identificadas por marcadores con familias vivas
y sus integrantes fallecidos, nombrados individualmente. Materialmente,
el cementerio es un tipo especifico de espacio socialmente delimitado en
el que los funerales diarios y las celebraciones (por ejemplo, del Dia de
los Caidos) ordenan ritualmente las relaciones entre los muertos
espirituales y el mundo secular de los vivos (Francis 2003). Estos
espacios mas que un deposito de cuerpos humanos inertes, son un
verdadero archivo de la historia local en cuyos simbolismos se expresan
los valores que las propias comunidades han construido en el tiempo, y
que han heredado como simientes de la memoria, cuyas particularidades
les permiten expresar sus identidades y sus formas de comprender la vida
y el proceso de la muerte (Millahueique 2003). De esta forma, en los
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cementerios es posible encontrar una sintesis de valores y simbolos que
las comunidades han creado con el fin de presetvarse en el tiempo y
alimentar la memoria de las nuevas generaciones con un abanico de
conceptos que les permitiran reconocerse a si mismos.

Asi mismo, los cementerios Mapuche, constituyen un referente
identitario colectivo, atribuyéndosele significados y caracteristicas
especiales o sagradas asociadas a los acontecimientos naturales o
supranaturales, que, en la historia reciente o lejana de la comunidad, e
igualmente en la actualidad, tienen una alta implicancia en la vida ritual y
cotidiana. Para Faron (1963) las ceremonias de defuncién y entierro entre
los Mapuche servian para intensificar las relaciones de parentesco entre
los distintos linajes implicados, reafirmando las amistades familiares
arraigadas en el contacto prolongado y la residencia local, en este sentido
las ceremonias se basaban en la confianza, y se expresaban en términos
de obligacién mutua.

Desde la llegada del conquistador espafiol la cultura del Pueblo
Mapuche fue desarrollando, paulatinamente, cambios en el orden social,
economico y cultural (Bengoa, 1996), entre estos las practicas culturales
relacionadas a la muerte y los entierros de sus difuntos. Si bien se han
mantenido ciertas pricticas caracteristicas del e/in® del periodo pre-
colonial, cuyo relato y continuidad histérica nos traslada hasta el
presente, también se han incorporado -fruto de procesos de
transculturacion- practicas culturales que dan origen a las actuales formas
del “cementerio indigena Mapuche”,

La importancia de los cementerios se ve reflejada en la
Fiitawillimaps’, en la medida en que estos espacios sirven para la
conservacion de los ritos funerarios Mapuche Williche, su cosmovision y
la arquitectura mortuoria. No obstante, solo se habfan efectuado algunos
esfuerzos aislados de estudio de los cementerios Mapuche Williche, por
ejemplo los trabajos de Cerda (1984), Cheuquian, Valderas y Marileo
(2009), Ojeda (2017) o el trabajo por parte del Consejo de Monumentos
Nacionales (2007)8, que, sin embargo, no dan cuenta de demasiada
informacién que permita delinear estrategias de intervencién y

¢ Palabra en mapudungun que significa “cementerio” (Augusta 1903: 392),
“eltun- sus sepulturas o cementerios, i enterrar. I El significado primitivo es
“volver a dejar o poner otra vez”. (Lenz 1910: 340). “Cementerio” (Augusta
1903: 392).

7 Las Grandes Tierras del Sur, espacio territorial donde habitan los Mapuche
Williche.

8 Trabajo realizado en el marco de la identificacién de complejos religiosos y
ceremoniales Mapuche en las Regiones Del Bio Bio, I.a Araucania, Los Rios y
Los Lagos.
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proteccién de dichos espacios de profunda significacion cultural pata el
Pueblo Mapuche en general y Williche en particular. Estos mas bien sélo
dan cuenta de algunos aspectos arquitectonicos y culturales. En el caso
de Aguas, Fuentes y Aguas (2019) identifican en la Provincia de Osorno
un total de veintisiete cementerios catalogados como indigenas,
distribuidos de la siguiente manera: cuatro en la comuna de Osorno,
cinco en la de San Pablo, dos en la de Puerto Octay, cinco en Rio Negro,
cuatro en San Juan de la Costa, tres en Puyehue y cuatro en Purranque.

Los cementerios indigenas, desde el marco de los derechos
indigenas a nivel nacional, son protegidos en la ley 19.253, ya que se les
confiere especial importancia al reconocimiento, respeto y proteccién de
las culturas e idiomas indigenas y promueve la proteccién del patrimonio
arqueoldgico, cultural e histérico de los pueblos indigenas. De igual
forma, distintos instrumentos internacionales reconocidos por el estado
de Chile, como el Convenio 169 de la OIT y la Convencién por la
Diversidad Cultural de la Unesco, confieren especial importancia a la
proteccién, practica y desarrollo cultural de los pueblos indigena, tanto
en sus aspectos materiales e inmateriales. Lo anterior es ratificado y
profundizado por la Declaracién sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas de la ONU, del afio 2007. De esta manera en este trabajo se
indagara sobre las caracteristicas historicas de los cementerios Mapuche,
ritualidad con respecto a la muerte y el entierro, el proceso de transicién
de la vida a la muerte y una reconstruccion historica de los Cementerios
Mapuche.

Caracteristicas Historicas de los Cementerios Mapuche

La organizacion de los cementerios Mapuche ha sufrido
cambios, especificamente respecto a como se organizaban las sepulturas,
la simbologia de las mismas, los espacios en donde se ubicaban y los ritos
asociados a la muerte. En lo referente a como se describian a los
cementerios Mapuche o E/zin, Guevara (1899) nos menciona que eran
un conjunto de sepulturas diseminadas sin ningin orden en un espacio,
conociéndoseles como eftzin: “Cada reduccién tiene el suyo, colocado
comuinmente a pequefias alturas i a un medio centenar de metros a lo
sumo de las habitaciones.” (Guevara 1899: 483). Ya entonces, en la
cabecera de las tumbas los Mapuche colocaban cruces, costumbre
tomada de los espafioles, como signos simbolicos de madera, ademads de
unas figuras que representan a un hombre, las cuales son “desnudas,
toscas e informes, con los brazos i las piernas mui cortas i el torso
desproporcionadamente alargado. A ninguna le falta el sombrero. Es
fuera sin duda que son las imdjenes de los caciques enterrados.”
(Guevara 1899: 484). Estas figuras son designadas con el nombre de
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chemamiilP v hombre de madera, y labradas de palo de pellin!® (Guevara
1899). Siguiendo este punto, Latcham (1916) expresa que los chemanzill
eran unos postes esculpidos de manera grosera y que representan a seres
humanos, de igual forma hace mencién a la “cruz de Malta”, la cual “en
vez de tener cuatro secciones iguales, las dos que formaban los costados
se dividian en tres ramas, por cortes en forma de V “Mirando esto desde
una corta distancia, cada ala lateral, asumia la forma de un ave en
posicion de volar y parecia una especie de insignia” (Latcham 1916: 280).
Del mismo modo indicaba que en la actualidad los chemamiill son
frecuentemente sustituidos por una cruz, a imitacién de los cristianos, en
la parte superior de la sepultura (Latcham 1916, Hilger 1957).

Con respecto a la ubicacién de los cementerios, Latcham (1916)
manifiesta que el e/#tin “por lo comin es situado en un bosque o sobre
una colina” (Latcham 1916: 137), ademas los Mapuche “tenfan
cementerios ancestrales o de familia que servian para toda la agrupacion,
generalmente pequefia y de todos los parientes cercanos” (Latcham 1916:
138). De esta forma, en algunos casos, cada familia o linaje tenia su
propio cementerio cerca de la vivienda, en una arboleda o en una colina,
hasta donde se llevaba el difunto (Cooper 1946). Matus (1915: 25)
muestra una variacién de la ubicacién, sefialando que los cementerios
“estan ubicados casi siempre en la falda de las lomas, cerca de algin rio o
estero 1 no hai en ellos ni cruces ni figuras, ni ninguna seflal esterna que
muestre su orientaciéon”.

Para el estreno de un nuevo cementerio o e/fin, Robles (1900)
menciona que se reunfan un numero par de ancianos y ancianas un lugar
sagrado cada uno con un cantarillo de mudai’’, y hacen la siguiente
invocacién: “En el nuevo dia de hoi os rogamos arrodillados, Dioses
Viejos (Fucha Gnechen), Dioses Jovenes (Hue Gnechen), Dios Hombre
(Huentro Gnechen) i Dios Mujer (Domo Gnechen) que el nuevo
panteon que vamos a descubir sea feliz, i asi también sean felices los

9 En esta linea, Moesbach (1936) plantea que se confeccionaba “lo que llaman
cruz, aunque No es cruz, sino solamente un palo en forma humana. Labran un
grueso y duro trozo, esculpen la cara, la boca, las narices, los ojos, las orejas y los
brazos: una figura del difunto. (Moesbach, 1936, p. 405). Por su parte, Robles
(1906) indica: “se ven en los eltun i antiguamente servian para marcar el sitio en
que yacia un muerto, toscas figuras de madera labradas por los mismos indios”
(Robles 1906: 183), Matus (1915) menciona que en los cementerios mas
modernos, en la planicie “suelen verse todavia algunas figuras de madera que
hacen el papel de cruces” (Matus 1915: 20).

10 “pellifi — el corazén del roble o de otros palos. Bajo la palabra sinénima mullel
dice Febrés: el corazén de palos o pellines.” (Lenz 1910: 571).

11 “mudai — vatias bebidas hechas de granos por los indios.” (Lenz 1910: 911).
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muertos que maflana o pasado mafiana resulten emparedados en esta
sepultura” (Robles 1906: 183)

Es importante destacar que, mientras hacfan esta rogativa,
derramaban el vino y mudai, como una libacién hacia los dioses para que
se apiaden de ellos.

En cuanto al entierro del cadiaver en los cementerios, en
estudios tempranos, Latcham (19106) indicaba que a través del trabajo
arqueolégico realizado en relacion a los restos humanos “todo parece
indicar que exista la costumbre de enterrar los muertos en posicion
estirada” (Latcham 1936: 135). Por otra parte, Guevara (1899) alude que
en el pasado hubo la costumbre de enterrar los cuerpos en vasijas de
greda'?, menciona “los indios del sur debieron tomar de los del norte i
estos de Peru. Estas vasijas por el didmetro de la boca, no podrian haber
recibido el cuerpo entero. Posiblemente era fraccionado para su
introduccién.” (Guevara 1899: 484). Por su parte en el pais huilliche,
mencionaba Cooper (1946) que las tumbas se rodeaban a veces con una
especie de valla hecha de tablas toscamente talladas y postes de madera.
Esta forma no es la udnica sepultura presente en la Fitawillimapn
actualmente. Los cementerios en esta zona y con el paso de los afios
pasaron a comprenderse desde expresiones culturales sincréticas!s.
Gracias a estas expresiones se comprende la presencia de variadas
formas arquitecténicas de las sepulturas que estin presentes en los
cementerios Mapuche Williche. Cerda (1984), Cheuquian et al. (2009) y
Ojeda (2017) han diferenciados siete tipos de sepulturas presentes en los
cementerios Mapuche Williche:

1. La casa volumen: son “casas” ejecutadas en madera, sus medidas
generales van de 1.5 a 2.0 metros de alto, 1.8 a 2.0 metros de largo y 1.0 a
1.2 metros de ancho. Se trata de la tipologfa mas tradicional, y casi nunca
tiene la cruz al exterior, por el contrario, las tiene en el interior.

2. Casa de entramado: sus medidas generales van de 1.2 metros de alto,
1.8 a 2.0 metros de largo, 0.8 metros de largo de ancho. Posee un techo

12 Gordon (1978) Aporta datos interesantes sobre este uso de vasijas pata el
entierro de los muertos, en su trabajo arqueoldgico realizado en Padre las Casas,
encontré una sepultura doble, una urna de greda cocida dentro de una “canoa”
funeraria.

13 Este concepto se puede comprender como la fusién y asimilacion de
elementos culturales diferentes, en el caso de los cementerios Mapuche Williche:
“El sincretismo es una caractetistica de los cementerios en donde se conjugan
en perfecta armonia, elementos de la cultura Mapuche-Williche y de la cultura
occidental.” (Ojeda 2007: 3).
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de madera y estan rodeadas de cuatro muros de madera tallados y con
acabados detallados, con la cruz al interior.

3. Sepultura con cerco: son las sepulturas mds frecuentes en los
cementerios Mapuche Williche, se componen de un cerco perimetral a la
sepultura de tierra, sin techo y dispone de una cruz cristiana en la
cabecera. Sus medidas generales son de 0,7 metros de ancho por 1,5
metros de largo, aunque estas dependen del tamafio del difunto
enterrado.

4. Sepultura con casa y cerco: construida con un pequefio techo y
cerco de madera, la estructura es de aproximadamente 1.2 metros de alto.

5. Sepultura de tablones: es la sepultura mas sencilla, estd es constituida
con cuatro tablas de 12 pulgadas de ancho y un canto de 3 pulgadas,
enterradas periféricamente en torno al monticulo de tierra y le acompafia
la cruz cristiana. Sus medidas van de los 0.8 metros a los 2.0 metros de
largo, siendo normalmente rectangulares.

6. Sepultura cobertizo: se compone por una estructura de casa hecha
en madera, y lateralmente con mallas de acero que reemplazan a las
tablas de madera de las sepulturas de casa, tienen la cruz al interior de la
estructura.

7. Iconos de laton: este modelo representa a las torres de las iglesias
cristianas, son estructuras metalicas que simbolizan el lugar de entierro,
ya que se encuentran vacios en el interior.

Estos distintos tipos de sepulturas, han dado a los cementerios a
una particular mezcla de disefios arquitecténicos, las cuales muestran una
minuciosa carpinterfa artistica, cuyos disefios responden al espiritu del
difunto y donde la incorporacion de los colores también responde al uso
y valor ritual que las comunidades mapuche le asignan de acuerdo a su
propia forma de interpretaciéon del mundo. Es decir, los cementerios mas
que una cuadricula de cuerpos inertes son un complejo intrincado de
valores y creencias espirituales.

En cuanto al origen de las sepulturas en forma de casas, las
cuales son comunes en varios cementerios Mapuche Williche, existen
algunas teorfas sobre su origen: “Algunos afirman que son
reproducciones chilotas, otros dicen que son reminiscencias europeas y
los menos aseguran que son imitaciones de casas que tuvo el difunto en
vida” (Ojeda 2017: 6); en los primeros casos, tespondiendo a un
arraigado proceso de transculturacién (Cerda 1984). Asi los Mapuche
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Williche “copiaron”, adoptaron o asumieron como propio este estilo de
sepulturas, ya que no hay ninguna “casita” que tenga forma de una ruca,
son todas de acuerdo al modelo que trajeron los misioneros europeos.
Hasta el momento no hay una explicacion oficial respecto al origen de
este tipo de sepultura, lo que si estd presente es el gran respeto y
admiraciéon a este tipo de sepulturas que presentan una variedad de
colores y estructuras. HEs que los cementerios Mapuche Williche
mantienen, como en la generalidad de estos espacios rituales o
ceremoniales, dentro del Pueblo Mapuche, caracteristicas Gnicas surgidas
desde su propia cultura y su correspondiente correlato occidental.
Debido al contacto, varias de estas se telacionan con la historia de las
misiones religiosas que acompafiaron a la conquista espafiola y la
postetior instalacién del estado de Chile.

De esta manera la muerte para el pueblo Mapuche trae como
resultado la configuracién de espacios adecuados para dar cobijo al
cuerpo, los que han evolucionado a través del tiempo. Asi, los simbolos
mapuche junto a los propios de la cultura occidental, evidencian el
profundo proceso de transculturizacién, dando paso a una particular
mezcla de disefios arquitectonicos donde las cruces decoran las tumbas,
casas y rejas de madera, las que muestran una minuciosa carpinterfa
artistica, cuyos disefios responden a la idea de otorgar cobijo al cuerpo y
espiritu del difunto. El encuentro entre culturas necesariamente generé
cambios, dentro de los cuales destacan los modos de sepultar a los
muertos, ademds de adoptar simbolismos cristianos como la cruz. Cada
uno de estos aspectos permite apreciar la complejidad con que los
Mapuche perciben la defuncién, que se plasma en manifestaciones tan
cuidadosamente pensadas respecto de sus espacios destinados a la
muerte, los cuales tienen una directa relacion con su cosmovision

(Rodriguez y Saavedra 2008).

Ritualidad con respecto a la muerte y el entierro

En el momento del fallecimiento, se deben realizar ciertos actos
preparatorios. Estos siguen un patrén ritual, en concordancia con las
caracteristicas de la estructura social Mapuche (Faron, 1963). Las
ceremonias funerarias no varfan tanto segin la regién, la edad o el sexo,
mas bien son la riqueza y el rango los principales determinantes de sus
variaciones, asi, por ejemplo, el funeral de un jefe o un chaman es mas
ostentoso y mucho mayor que el de las personas corrientes (Cooper
19406, Hilger 1957, Faron 1963). Por ello, Guevara (1899) afirmaba que al
fallecer un mapuche con prestigio o de cierta autoridad, como un
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Lonko™, la familia y los deudos lo lloraban y se pasaba la voz en la
comunidad, del fallecimiento del mapuche. Al llegar la gente, se les daba
chicha o comida, y cada deudo arrimaba al cadaver una tiesta con chicha
o colocaba prendas como camisas o mantas, estando el cadaver un dfa y
una noche expuesto a la comunidad. No obstante, el mismo autor
menciona que habfan cambiado las costumbres mortuorias, ya a
principios del afno 1900. Porque también existia la costumbre de que
cuando algin mapuche de cierta autoridad o ilustre de sangre, motia, se
le colocaba en el /asi, un utensilio formado por un par de coihues
paralelos a lo ancho y un poco separados, en figura de celosia. El Jaiii era
suspendido en las vigas de la casa, enfrente del fuego. Robles (1906)
reafirma el hecho de dejar el cadaver colgando en el techo de la casa, al
igual que Pascual Cofia en Moesbach (1936). Latcham (1916) sostenia
que los mapuche “no han perdido la costumbre de exponer el muerto,
aunque sea provisoriamente” (Latcham 1916: 141). Pasado los dos dias
del fallecimiento se procedia a la autopsia, maliion, en la cual concurren
parientes y vecinos, y veian la causa de muerte de la persona (Guevara
1899).

Cuando no se hacfa la autopsia, el cadaver quedaba suspendido
en las vigas de la casa hasta que se termina de construir el ataud, o hasta
la fecha en la cual la familia decidi6 el entierro; el tiempo que transcurria
podia ser desde una semana hasta los dos meses, y cuando “sobrevenia la
descomposicién cadavérica, colocabanlo dentro de dos canoas,
sobrepuesta una en otra wampu (Guevara 1917: 165). El atadd o wuampn,
se construfa de un grueso tronco de roble partido por la mitad a lo largo.
Con cada una de las partes resultante, se arregla un wuampu,
sobrepuestas una sobre otra para formar el cajén mortuorio's (Guevara
1899).

El deudo mas inmediato del muerto convocaba a los vecinos y
cercanos al acto, se arreglaba un espacio que albergaba a los invitados y
en el medio se colocaba el atadd, los parientes y amigos llegaban, se

14 “Lonco es en mapuche el término oficial con que se designa al “cacique”, al
jefe de una reduccion.” (Lenz 1910: 728).

15> Moesbach (19306) relata una construcciéon de una “canoa” funeraria o huampo
con madera de roble apellinado “pellifi-koyam”. Matus (1915: 29) menciona que
“la construccion de la canoa para enterrar un indio, corre como se sabe, a cargo
de los amigos del muerto, que elijen un grueso roble pellin para fabricarla”. Para
Latcham (1936: 277) la canoa funeraria o huampu se construye “de un tronco de
arbol ahuecado a hacha y fuego. Tienen de ocho a diez pies de largo por uno y
medio de didmetro. No termina en punta, sino que los extremos son cortados
derechos.
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instalaban y tomaban mudai. Se usaba la #rutruca’é emitiendo un sonido
que asemejara el llanto, mientras los deudos lloran, comen y beben. Un
rol importante cumplian los ameleahnellu, mocetones que montan a
caballo con cascabeles y enjaezados con arreos de plata. Cada uno de los
caciques ricos debfa proporcionar un mocetén para el duelo. Estos
transitaban en sus caballos alrededor de la casa del difunto, haciendo
ruidos y exclamaciones. As{ transcurtfa un dia o a veces dos, en este
intervalo se realizaba el coyagtin, es decir, hablar en reunién, y se
seleccionaba a dos oradores los cuales exponian la biografia del difunto
(Guevara 1899).

Existla un discurso finebre previo al entierro el cual es
denominado ammuipiilliin, el cual era un discurso exhortativo destinado a
expulsar al espiritu (psllii) del plano de los humanos (Schindler 1996).
Moesbach (1936) menciona la realizacién de esta ceremonia, en la cual
“se levanta un hombre a quien entregan un palo de chueca y le ordenan:
<<T1u despediras el alma del finado>>. HEste hombre empufia su chueca,
golpea con ella el poste-imagen que estd plantado a la cabecera del
muerto, grita joop! y jtool y dice: <<Esta noche te estamos
acompafiando todavia, mafiana tendremos que decirte adiés. Volveras a
ser polvo y volveras a ser espiritu.” (Moesbach 1936: 409).

El rito funerario continuaba con datle una vestimenta al difunto,
se le preparaba para el viaje en procesion para el cementerio proximo a la
casa, lo conducfan en unas andas adornadas de canelo y laurel, adelante
llevaban vasijas con chicha y a un bueque'” para el sacrificio. El cadaver
era conducido al cementerio o e/tin, a la cabeza van los amelcabuelln
quienes llegan al sitio y dan vueltas alrededor (Guevara 1899), se dan
cuatro vueltas a caballo al muerto antes de su sepultura, esto se
denomina awun o trilla (Robles 1906). Moesbach (1936) menciona la
ceremonia de ashnel: “Los jinetes del ashnel le tributan el honor de la
«trillay, en cuanto lleguen, dando sus vueltas en carrera alrededor del
cadaver; los demas hombres que andan a caballo se juntan con ellos”
(Moesbach 1936: 407), prosigue mencionando que después se forman los
jinetes del ashne/ en filas de a dos y se allegan a la cabecera del muerto
“De alli galopan los dos hacia el oriente, vuelven y repiten otra vez su
carrera. Cuando han vuelto por segunda vez a la cabecera del ataid, salen
otros dos y asi hacen sus carreras todos los pares de jinetes, partiendo

16 Instrumento musical “corneta, larga hasta de cuatro metros i mas, de colihue
partido, escavado i de nuevo unido” (Lenz 1910: 1417-1418).

17 Lenz (1910) lo nombra como llama, o una raza doméstica del guanaco
silvestre que “Existié en tiempo de la conquista en Chile, hasta Chiloé i se llamé
carnero u oveja de la tierra entre los espafioles, i hueque entre los mapuches”

(Lenz 1910: 444).
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todos desde la cabecera del caddver: esta ceremonia se llama el ashnel a
caballo.” (Moesbach 1936: 407). Después procedian a bailar y seguir
realizando “trillas” alrededor del difunto. Llegaban a la sepultura y los
caciques se ponian en hilera tras de las botijas de chicha, después las
mujeres alineadas. Concluido, en el hoyo degollaban al huegue sobre él y
se arreglaba el ataud con unos tablones, ya puesto el cadaver de espaldas
venia el cacique que presidia el duelo y colocaba a la cabecera un cantaro
de chicha, operaciéon que otros repetian, por consiguiente los parientes y
amigos de la familia iban y depositaban comida, pan y objetos que habian
pertenecido al difunto, ademas de objetos del difunto como carne asada
cruda y ollas de caldo, lo que no cabia lo dejaban al costado. En medio
de gritos lastimeros se tapaba el ataid y se cubtia con tierra hasta formar
un monticulo, alrededor de este se ponia el resto de la chicha (Guevara
1899, Robles 1906, Moesbach 1936). Uno o dos dias dejaban un fuego
encendido en la cabecera de la tumba, en algunos lugares se deja el
pellejo del caballo del difunto extendida en una vara, o dejaban muerto al
caballo sobre la fosa tapado con ramas de arboles. Para dar término a la
ceremonia, volvian a la casa a consumir la comida restante (Guevara
1899, Latcham 1916).

l.a transicion de la vida a la muerte

Foester (1994: 89) menciona que el rito funerario mapuche ha
sufrido numerosas transformaciones, identificindose en ciertos
elementos a las ceremonias chilenas, pero ain “conserva un elemento
esencial a través del tiempo: el objetivo de hacer del muerto un
verdadero muerto, un antepasado.” Asi, todavia permanecen ciertos ritos
relativos al alma del difunto, este tiene como fin asegurar que el alma
tenga un viaje sin dificultad a “la tierra de arriba” (wenu mapu). El proceso
de muerte se comprende como un viaje o transito hacia el mas alla. En
esta linea, Guevara (1899) concluyé que, debido a la cantidad de
provisiones de comida y utensilios puestos al lado de los muertos,
revelaba que los vivos los preparan para un viaje a una region distante’s.
También Robles (1906) mencionaba que los mapuches creen en una vida
ultraterrenal. La opinién mds aceptada es que se trasladan “al otro lado”,
lugar opuesto al mar, donde vivian otros Mapuche. Al respecto, el autor
recogio relatos de los islefios de la Isla Mocha en la Region del Biobio, en
los cuales se sefialaba que en esa isla habia un “embarcadero de las

18 “Algunas tribus del este y del sur concebian quizd ese otro mundo tras la
cordillera nevada. Para todas las demas lo suponifan situado “en la otra parte del
mar” (Guevara 1899: 485).
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almas”, en donde los espiritus hacfan la travesia con direccion al mar,
escuchandose sus tristes despedidas; de esta forma se comprendia el
significado del viaje hacia el mar del oeste (Guevara 1899).

Otros relatos mencionaban que las almas de los Mapuche debian
“pasar por un sendero estrecho que cuidaba una vieja, especie de genio
malo, a la cual habfa que pagar una contribucién en objetos o en
monedas, pues de lo contrario le arrancaba un ojo al pasajero” (Guevara
1899: 485-486), de igual forma crefan en otras figuras llamadas
trempuleabue, las cuales se transformaban en ballenas y los conducian por
el mar hacia la Isla Mocha. Aunque Guevara (1899) menciona que los
mapuche de a finales del siglo XIX no creen en que la vida mas alla de la
muerte tenga relacién con la Isla Mocha, sino que mas bien esta al otro
lado del mar “i que los trempilcahue son unos barqueros que, a los gritos
de los que llegan, salen a recibirlos en canoas i a desembarcarlos en tierra
firme.” (Guevara 1899: 487). Siguiendo con este concepto de ubicacién
en otro mundo en el mar, “todos los cadaveres los entierran en el centro
ien la costa con la cabeza hacia el poniente” (Guevara 1899: 487).

No obstante, existen percepciones diferentes como, por
ejemplo, en el sector del Lago Budi, donde la creencia es que “los
muertos convertidos en aves, atraviesan el mar i llegan a una isla 0 a un
continente i de noche toman figura humana i celebran guillatunes”
(Robles 1906: 184), o creen que el alma de los muertos va hacia los
volcanes en la cordillera. Guevara (1899) indica que los Mapuches
antiguos tenfan una nocién de alma o espiritu, y “concebian la segunda
vida como material i la equiparaban, por consiguiente, a la primera por
sus necesidades y ocupaciones” (Guevara 1899: 486). En sintonia con lo
anterior, Foerster (1995) explica que en la transiciéon de la vida a la
muerte existen tres nociones las cuales son recurrentes en el imaginario
social y espiritual mapuche. La primera se conoce como Neyen o Newen y
es designado como el alimento espiritual que da vida y no solo a las
personas, sino que a los antepasados y al mundo natural; la segunda es el
Piillii, el cual habita en la tierra y tiene por funcién proteger del mal a las
personas; y por ultimo esta la nocion del A, que es un espiritu invisible
y no corporal particular de cada persona, y cuando la persona muere el
Am se desprende de su cuerpo. También se puede sefialar que para
Cooper (1946) no existian evidencias etnoldgicas ni arqueolégicas con
respecto a la cremacién de la de los cadaveres, salvo la practica de
quemar los cuerpos de los guerreros muertos en combate, cuando se
encontraban lejos de sus hogares, para transportar las cenizas y luego
enterrarlas.
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Reconstruccion historica de los Cementerios Mapuche

Para entender en la actualidad el presente de los cementerios
Mapuche, hay que remontarse a la historia de los territorios en donde la
sociedad Mapuche vivié de manera autébnoma desde la “independencia”
lograda después de la sublevacién mapuche de 1598-1604. En la
Fiitawillimapu las primeras misiones establecidas en el territorio se crearon
en los territorios de Rio Bueno en los afios 1778 y 1787 en La Unién
(Molina 1990, 1992). Con el descubrimiento de las ruinas de Osorno y la
firma del Tratado de las Canoas el dia 8 de septiembre de 1793. los
Mapuche Williche debieron ceder todas las tierras que estaban desde la
ciudad de Osorno hacia el Este y, al mismo tiempo, permitir la
refundacién de Osorno con el establecimiento de misiones en el
territorio, y el restablecimiento del camino real desde la ciudad de
Valdivia a Chiloé (Molina 1990, 1992). Desde este momento las misiones
crean sus propios cementerios bajo su administracién, de esta forma se
comienzan a adoptar e incorporar elementos religiosos de la cultura
occidental, especialmente el sistema de los entierros, la cruz cristiana y las
nuevas regulaciones en las que la mision cristiana tenia el control.

Las misiones provocaron cambios en los cementerios,
especialmente en su emplazamiento y organizacion, igualmente sufrieron
cambios debido al proceso de despojo de tierras a mediados del siglo
XIX que conllevo a problemas con la propiedad de la tierra. Este
proceso ya se venfa evidenciando desde la firma del Tratado de las
Canoas, pero se increment6 desde que el naciente estado Chileno tomara
control de esta zona con el triunfo en el Combate del Toro en el afio
1820%. Posteriormente, ya en el afio 1850 los primeros inmigrantes
alemanes llegan a asentarse a orillas del lago Llanquihue, a Valdivia y a
Melipulli (actual Puerto Montt) (Vergara 1991). Desde el afio 1880 se da
la expansién latifundista que se produjo con violencia y usurpaciones,
este proceso de acumulacién territorial duré hasta los principios del afio
1900 y se registraron numerosos sucesos de violencia y usurpacién
contra las comunidades Mapuche Williche de la zona de Osorno y sus

19 La Gran Rebelién de 1598-1604 destruyé todas las ciudades y fuertes al sur
del Biobio, incluidos Valdivia, Villarrica y Osorno. Los sobrevivientes de la
ciudad de Osorno se trasladan hacia Chiloé, lugar donde la corona espafiola
continué gobernando (Carcamo 2015).

20 Batalla en la estancia El Toro (Cercana a la ciudad de Fresia) entre las fuerzas
del Ejército de Chile comandadas por Jorge Beauchef y las fuerzas Realistas
comandadas por Gaspar Fernindez de Bobadilla. La misién de las tropas
realistas ordenadas desde Chiloé era retomar la plaza de Valdivia tomada en
febrero del mismo afio (Barros Arana 1892).
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alrededores por parte de terratenientes de la zona con el fin de obtener
mas territorio (Molina 1990, 1992; Vergara 1991, Bengoa 1996, Alcaman
2010). Por medio de este proceso muchos terrenos que posefan
cementerios que datan de la época del 1850-1900 quedaron en tietras
privadas y no en mano de las comunidades, que fueron “desalojadas” de
esos territorios.

Por su parte, en la actual provincia de Arauco y Region de la
Araucania, el proceso de colonizacidn, precarizacién, perdida de
territorio y autonomia es conocido como “Pacificacién de la Araucania”.
El cual se inicia con la creacion de la provincia de Arauco en el afio 1852,
siguiendo en 1861 con el plan expuesto por Cornelio Saavedra al
congreso nacional, para terminar con la fundacién de la localidad de
Villarrica en 1883, que marcé el fin de la vida mapuche independiente
(Bengoa 1996). Este fue un proceso enmarcado dentro de los limites de
la construccién del Estado-nacién que impulsé la asimilacién de los
pueblos indigenas. Como consecuencia directa de esta campafia se
posibilité la gestacién del colonialismo republicano en  tetritorio
mapuche. Esto fue de la mano del despojo de gran parte del territorio
controlado hasta mediados del siglo XIX por la sociedad mapuche: se
produce la ocupacién del territorio por parte de colonos chilenos y
europeos, la expropiacién de recursos naturales y productivos, la
subordinacién racial de la poblacién indigena, su empobrecimiento y
disgregacién demogrifica, los desplazamientos forzados, y el despliegue
de distintos espacios civilizatorios (misiones, escuelas, fundos o el
ejéreito) destinados a “regenerar” y “controlar” a la poblacién mapuche
sobreviviente de esta politica sistematica de eliminacién o exterminio
fisico y politico-cultural. Asi, en Chile, la institucionalidad del estado
nacional se impuso la misiéon de conquistar y ocupar todos los espacios
de la sociedad mapuche, tanto fisicos, sociales, econémicos como
espirituales, dando paso a una situacién colonial: reemplazando las
formas de vida mapuche preexistentes por la de tipo estado-nacional
chileno (Mariman 2006, Bello 2011, Nahuelpan y Antimil 2019).

De esta forma al ser despojados de sus territorios, la cantidad de
cementerios ancestrales en territorios Mapuche fueron reducidos, otros
quedaron “sepultados” en el olvido en terrenos con nuevos duefios, esto
condujo a uno de los problemas mas graves que existen en la actualidad,
la propiedad de las tierras donde se emplazan los cementerios Mapuche.
Muchos de estos espacios funebres, se encuentran inscritos a nombre de
particulares, como personas naturales ajenas a las comunidades, misiones
o fundos, en algunos casos no existe un conocimiento claro sobre el
titulo de propiedad. Por lo tanto, estd el temor de que estas propiedades
sean vendidas, reducidas o incluso destruidas.
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Reflexiones finales

El resguardo de los cementerios Mapuche debe ser primordial,
puesto que son sitios de memoria colectiva de las comunidades que usan,
protegen y reivindican estos espacios. Un punto importante es no caer en
las categorizaciones o estigmatizaciones de concebir a lo indigena como
un objeto arqueoldgico o en desuso, desestimando la importancia de las
practicas culturales como elementos vigentes. Una de ellas es el
contenido y la significacién simbélica de la muerte con sus consecuentes
practicas culturales asociadas, no solo por los mapuche, sino por parte de
los pueblos indigenas en general. De esta forma, los cementerios son
emplazamientos simbdlicos y responden a dimensiones culturales mas
complejas, intimamente relacionadas entre si y donde la alteracién de
alguno de sus componentes puede transformarse en algo catastréfico y
altamente perjudicial para las comunidades adyacentes que ocupan estos
espacios (Millahueique 2003). Las leyes vigentes que protegen estos
espacios son una base juridica para la proteccion de los patrimonios
indigenas en Chile. Aunque, aun con leyes de proteccién patrimonial
indigena, promulgadas por el estado Chileno, se dio el tragico y polémico
caso de la central hidroeléctrica de Ralco, por parte de la Empresa
Nacional de Electricidad S.A. (ENDESA), que desencadend constantes
conflictos socio ambientales con las comunidades adyacentes a este
proyecto?l, lo que llev6 al reasentamiento de muchas familias del sector.
Asi, en el afio 2004, la construccion de la central hidroeléctrica formé un
embalse que inund6 el cementerio Quepuca donde, segun voceros
pehuenches, yacian enterradas unas 700 personas. Actualmente el
embalse tendria una profundidad cercana a los 60 metros. Situacién que
no deberfa volver a suceder, pues es esencial resguardar estos sitios
sagrados para la posteridad, al ser parte de la historia pasada y presente
de las comunidades que utilizan o utilizaron estos espacios sagrados.

En los cementerios se reafirma la vigencia de las practicas
culturales Mapuche asociadas a la muerte, refrendada en su arquitectura
mortuoria amplia con diversas expresiones, resguardando la memoria
colectiva e histérica de los antepasados, asi como las expresiones
ceremoniales y diversas practicas culturales. Son espacios sagrados
emplazados dentro de una sociedad que aspira a mayores grados de
democracia y de reconocimiento de la diversidad cultural, por lo que se
hace necesario que cualquier intervencién, tanto desde las politicas

2l Para un analisis mds extenso de este caso, se puede consultar el texto de
Morales et al. (1998). Del Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de la
Frontera.
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publicas como de otros estamentos privados o locales, se ejecute a partir
de antecedentes actualizados considerando la visién de los propios
pueblos indigenas, con la finalidad de alcanzar intervenciones pertinentes
y que proyecten un horizonte cultural como sociedad respetuoso y
diverso.

En la Provincia de Osorno donde se emplazan una cantidad
significativa de comunidades y poblacién Mapuche Williche, haciendo
necesario contar con antecedentes y registros actualizados que den
cuenta de las siguientes caracteristicas: antecedentes del nimero de
cementerios Mapuche Williche, su estado de conservacion, tipo de uso,
tipo de propiedad, superficie y cobertura, las necesidades del entorno
(por ejemplo, relacionadas al acceso), bienes asociados, informacién
técnica y sanitaria, expectativas y horizontes de futuros de las
comunidades que hacen uso actual de este espacio patrimonial, y de
todas aquellas cuestiones que se relacionan con estas practicas culturales
y de calidad de vida de la poblacion Mapuche Williche. Estos
cementerios muestran la forma compleja y particular de relacionarse con
la vida-muerte, y a su vez con el entorno tetritorial, resultando ser una
articulacién de equilibrio entre las fuerzas de la naturaleza y su forma de
vida. Por lo tanto, desde la perspectiva de esta investigaciéon un
cementerio indigena pasa a constituir un reservorio vivo de las formas y
significados de la vida religiosa y espiritual de un pueblo.
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Proyecto “Conociendo Nuestra Tierra”

Proyecto “Conociendo Nuestra Tierra”: memotias,
identidades y aportes antropologicos en torno al
desarrollo de una memoria historica representativa para

la comuna de Padre Las Casas, Region de La Araucania,
Chile

Victor Gutiérrez Elgueta?

Resumen: Se describe el proceso de construccion de la memoria de la
practica profesional durante el afio 2021 en relacién a la participacién en
el proyecto “Conociendo Nuestra Tierra: una iniciativa local entre
funcionarios de la Biblioteca Municipal y adultos mayores de la comuna
de Padre Las Casas”. En vista de la problematica social que significa el
alto grado de desconocimiento del pasado histérico de la comuna, se
llevaron a cabo una serie de entrevistas a hombres y mujeres de la tercera
edad, distribuidos en los diversos sectores urbanos y rurales del espacio
multicultural del territorio padrelascasino. El objetivo fue indagar en la
posible construccién de una memoria historica representativa, a la vez
que acercarse al recuerdo histérico de los ciudadanos de la tercera edad
respecto de las costumbres y tradiciones propias. Siendo la finalidad
ultima sistematizar el conocimiento adquirido para generar un
acercamiento e interés en la comunidad de Padre Las Casas al desarrollo
de una identidad territorial-comunitaria propia.

Introduccion

El presente documento es mi memoria de practica profesional,
que abarcé un periodo de dos afios (2019-2021), desarrollandose en la
comuna de Padre Las Casas®, Region de la Araucania, Chile. El lugar de

22 El presente texto corresponde a un resumen extendido del trabajo de titulo.

23 Padre Las Casas, segin datos del ultimo censo de poblaciéon y vivienda de
2017 (INE 2017), poseé una poblacién total de 76.126 habitantes, dividida en
39.130 mujeres y 36.996 hombres, de los cuales el 59,7% reside en el area
urbana y el 40,3% reside en el area rural. El 50% de la poblacién se siente
perteneciente a un pueblo indigena u originario, donde predomina el
reconocimiento como ser Mapuche con un 98,5%. Segtn datos de la Encuesta
de Caracterizacién Socioeconémica Nacional (CASEN 2017) y el Registro Social
de Hogares (RSH), un 19,62% de la poblacién se encuentra en situacion de
pobreza por ingresos y un 36,16% en situacién de pobreza multidimensional;
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trabajo asignado fue la biblioteca municipal Pablo Neruda, ubicada en la
histérica calle de Pleiteado (una de las primeras y principales vias de
transito de la comuna) junto a Villa Alegre, lugar que da a la
interconexion con la comuna y capital de la regién: Temuco.

Una de las problematicas constantes que se presentan en la
comuna es la condicién de “ciudad dormitorio”, siendo para muchas
familias, una zona residencial que se ve opacada por los procesos
desiguales de desarrollo en comparaciéon con la urbe capital, en este caso
Temuco, lo que la mantiene como una zona en constante expansionismo
habitacional en base a continuos proyectos de urbanizacién vy
edificaciones, pero con un desarrollo econémico inferior. Ademas, se
entiende que Padre Las Casas es un territorio situado entre terrenos
pertenecientes a las comunidades mapuches; familias y a la vez vecinos
de la misma comuna.

Se evidencia una creciente expansién territorial, asi como un
aumento demografico producto de la industria inmobiliaria que se ha
proyectado como la solucién a la demanda de vivienda social. Esto
incrementa constantemente el numero de casas habitacionales que, a su
vez, atrae la llegada de nuevas familias, o poblaciones externas. La
poblacién que concentra el mayor porcentaje oscila entre el grupo juvenil
y la tercera edad, de lo que podtia inferirse que una alta tasa de esta
poblacién estudia y/o trabaja fuera de Padre Las Casas. En este
contexto, la condicién de ciudad dormitorio implica que una gran parte
de la comunidad no necesariamente tiene el tiempo, acceso o interés
suficiente para poder indagar e interiorizarse acerca de la memoria social
de su comuna.

En un principio el ejercicio antropolégico demandado indicaba
que el objetivo era llegar a generar un aporte por parte de la disciplina
antropoldgica, al servicio del desarrollo sociocultural y el patrimonio
inmaterial de la institucién asignada, en este caso, la Biblioteca Municipal
como 6rgano institucional de la Municipalidad de la comuna de Padre
Las Casas?*. De tal manera, me fue asignado el rol de asistente en la

mientras que, un 36,9% de la poblacién vive en hogares carentes de servicios
basicos y un 17,6% en hogares hacinados.

24 Respecto de los antecedentes histéricos, la comuna de Padre Las Casas fue
fundada el afio 1899 bajo decreto presidencial, como una extensién o sector
anexado a la capital de Temuco y a la regiéon de la Araucania. Sobre esta ultima,
su particularidad histérica segun Bengoa (1996), es que durante siglos La
Araucania fue considerada como una zona fronteriza que separaba a la soberania
chilena con el pueblo mapuche, por medio de su fuerza militar, social, comercial
y cultural. Posterior al periodo de militarizacion en La Araucanfa (1860 - 1883),
en la mayorfa de los territorios del sur de Chile, se desarroll6 la ocupaciéon del
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oficina de Registros Audiovisuales, una sala dedicada a la realizacion,
conservacion y divulgacién de documentacion y material audiovisual de
diversas indoles (peliculas, documentales, grabaciones, registros, etc.)

Posteriormente, se me darfa conocimiento de la existencia de
una iniciativa de investigaciéon colaborativa entre funcionarios de la
Biblioteca Municipal y ciertos ciudadanos adultos mayores pertenecientes
a Padre Las Casas. El proyecto denominado: “Conociendo Nuestra
Tierra”, correspondia a una investigacién que busca recuperar los
recuerdos colectivos de los habitantes de la tercera edad de la comuna de
Padre Las Casas por medio de registros audiovisuales de entrevistas
realizadas a dichas personas?®. La premisa de este proyecto parte de una
de las particularidades del contexto histérico y sociocultural, el cual se
haya arraigado directamente en el proceso histérico de conquista y
colonizacién del Estado Chileno entre los siglos XVII-XIX, y a
consecuencia de este proceso sucedié una serie interacciones que
provocarfan la creacién de redes de relaciones interétnicas entre
pequeflos grupos mapuche y algunos comerciantes ambulantes
extranjeros/chilenos denominados “faltes”?, que cruzatian el torrentoso
rio Cautin en una busqueda por una fuente de intercambio de bienes y
alimentos.

Marco tedrico

Del concepto de "memoria”, y en base al recorrido tedrico que
ofrece Saban (2020), se pone de manifiesto la funcién social del

suelo mediante el desplazamiento de las cuencas hidrograficas, por medio de la
edificacién de puentes y rieles que daban acceso e interconectaban los territorios
entre los valles y las regiones costeras. Con la implementacion del ferrocarril se
intensificaron los ejes de interconexién e intercambio entre las poblaciones
radicadas en estas zonas con el resto del pais. Padre Las Casas es parte clave de
este proceso al estar cercana a Temuco.

25 Proyecto de investigacion local de Manuel Bravo y Angelo Garrido iniciado
en 2018. Su objetivo es la recuperacion de una “memoria historica
representativa” en la comuna de Padre Las Casas por medio de entrevistas
realizadas a los adultos mayores distribuidos entre los sectores urbanos vy
rurales.

26 “Los faltes o buhoneros que vivian en el lugar, siendo los unicos autotizados
por los jefes de los campesinos mapuches para recorrer la zona que les estaba
permitida transitar, también usaban canos para transportar sus mercaderfas y
baratijas. Ocupan, en principio, las embarcaciones que dejan los arrieros que
trabajan en la compra de ganado. En ellas, recorrian la zona de rio a rio: el
Cautin, el Quepe, el Huichahue, el Imperial y el sector de Maquehue” (LLépez
Cardenas 1994: 107)
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fenémeno de la memoria a partir del legado disciplinario de distintos
autores que contribuyeron en la elaboracién de conceptos como Maurice
Halbwachs y los marcos sociales, esquemas mentales que orientan la
percepcion espacial y el recuerdo temporal tanto del individuo como del
colectivo?’. Saban plantea que el sujeto de estudio se conoce como el
“testigo”, cuyo rol es dejar un registro de su testimonio, representado en
la memoria y el relato de su vida; por otra parte, la acciéon de registrar al
testigo debe de ser realizada por otro agente intetlocutor, el
“testimoniante” (Saban 2020: 281). Asi, el autor conceptualiza que, dentro
de las ciencias sociales, en el estudio de la memoria y la identidad?, se habla
de la forma en cémo se registran, retienen, acumulan y codifican los
diversos acontecimientos y expetiencias personales manifestados dentro
de los procesos de desarrollo histérico.

Por otra parte, siguiendo a Benedetto (2011), el sentimiento de
identidad es el resultado de un proceso de interacciéon continua entre los
vinculos de integracion espacial, temporal y social gue construyen el concepto
de ferritorio, como un producto social y una matriz de interacciones capaz
de representar y determinar las relaciones que se concretan en un
espacio. De aqui nace el concepto de “identidad territorial” el cual “es ¢/
“reconocimiento colectivo —implicito 'y explicito— de una trama de significados y
sentidos propios de un tejido social especifico, adguiridos por mediacion de la condicion
de babitante de wun Iugar, en una wunidad espacial condicionada por recursos
particulares y factores ambientales, politicos, econdmicos, sociales, ete.” (Benedetto
2011: 191)

Marivil y Segovia (1999), hablan acerca de la importancia de la
memoria histérica como la base de la identidad étnica de cualquier
pueblo, la que a su vez conlleva la preservacién y conservaciéon de su
memoria®, de los acontecimientos vividos a través del traspaso de cada

27 El recuerdo individual se determina y se organiza desde su propio contexto
social, denominado como grupo de pertenencia. Dichos grupos sociales
corresponden con los marcos sociales: la memoria colectiva de la familia, la
memortia colectiva religiosa y, las clases sociales y sus tradiciones.

28 Hablando de la identidad, por medio de esta se busca explorar la esencia de un
grupo social determinada por su memoria. Por tanto, la importancia del analisis de
la memoria se haya en la construccién y reconstrucciéon de la identidad y sus
niveles, su articulacién y su coherencia como unidad y sus diferencias. El fin del
estudio es explorar la memoria desde sus distintas facetas para asi poder
determinar la rafz de la propia identidad en cada grupo social.

2 Esta memoria histérica o colectiva, se refiere a que el relato particular, que
nace desde la subjetividad del individuo, comparte una visién particular que se
concibe y expetimenta como un patrimonio social colectivo. Una caracteristica
del discurso tradicional mapuche, es que el sujeto habla en su relato no desde la
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generacién, dandole sentido a su proyeccion, y visioén, como grupo. En el
caso de la sociedad chilena y la sociedad mapuche, la construccion y
difusién histérica se han hecho a partir de un proceso impuesto por la
hegemonia social, cultural y estatal; con respecto al sistema de
produccién de conocimiento chileno-occidental liderado por medio de
historiadores y cientistas sociales que presentan diversas ideologfas y
posicionamientos politizados que repercuten, de manera positiva o
negativa, en el panorama historico que posee el pueblo mapuche en la
historia de Chile. Para Wright, la etnograffa de la historia tiene tanto una
misién académica como politica: “Conocer y difundir las voces de colectividades
Y sujetos callados por la hegemonia de los poderes coloniales y nacionales, y ampliar el
candal y dimensiones de los procesos bistdricos que conformaron los estados nacionales
surgidos del cruce con poblaciones nativas”. (Wright 2012: 178). Segin Tenti
(2012), existe un proceso historiografico hegemoénico que subvalora los
sucesos histéricos provenientes de actores heterogéneos o subalternos.
De alli nace la importancia de indagar en la bisqueda de sujetos
excluidos de la narrativa historiografica tradicional, no sélo por su rol en
s{ mismos, sino también en sus relaciones con las élites. En sus palabras,
“Los grupos subalternos se entienden por las relaciones de poder entre
quienes lo tienen y quienes no lo tienen. Hablar de subalternidad es
hablar de subordinacién. El subalterno serfa el subordinado” (Tenti
2012: 321)

En este marco, los principales alcances del proyecto Conociendo
Nuestra Tierra son el incentivar el desarrollo de un sentido de identidad
social y de pertenencia territorial a modo de gestionar una futura
autonomia étnica, un control cultural y un etnodesarrollo local. Siendo
este Ultima en palabras de Agurto: “una plataforma de proposiciones
antropoldgicas respecto de la cultura, la historia, el poder, la economia,
las estructuras sociales, la pobreza, y las formas de relaciéon de las
sociedades y grupos indigenas latinoamericanos con los estados
nacionales, y de como estas dimensiones o elementos deben conjugarse
para que sus miembros puedan desarrollarse y, al mismo tiempo,
fortalecer y ampliar su cultura.” (Agurto 2004: 16). Por otra parte Bonfil
Batalla (1991) defini6 al control cultural como un “sistema que hace ejercer
la capacidad social de decisiéon en los grupos étnicos sobre sus propios
ambitos y elementos culturales®.” (Bonfil Batalla 1991: 11). En esta linea,
y en un nivel practico, Zunino (2005) declara que la identificacién de los

individualidad sino desde un ‘plural-colectivo” (Marivil y Segovia 1999: 131),
produciendo as{ un recuerdo colectivo mas que individual.

% Los elementos culturales serfan los componentes de una cultura rutinaria que
resalta las acciones sociales de cada comunidad y se clasifican en: Materiales. De
organizacion, De conocimiento, Simbélicos y Emotivos.
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mecanismos y canales por los cuales el poder se ejerce sobre la sociedad
y el territorio constituye una informacién necesaria para modificar la
situacion mediante cambios en las reglas sociales que estan estructurando
el proceso y a los actores involucrados. En sus palabras: este conjunto de
reglas sociales opera a distintas escalas funcionales que permiten esbozar la
“transitoriedad y fragilidad” de las estructuras sociales responsables de la
construccion, reproduccion y transformacion de los artefactos urbanos
que componen la ciudad y hacen posible su funcionalidad. Los actores
“estructurados” (Zunino 2005: 65) bajo este modelo conceptual, son
conscientes de las reglas sociales, asi como su uso, por lo que enmarcan
sus acciones en intervenciones capaces de hacer desplegar una serie de
tacticas y estrategias para alcanzar los resultados que ellos establezcan
como necesarios, operando bajo las restricciones y posibilidades que
ofrece el sistema social dado.

Metodologia

La metodologia de investigacién cualitativa se usé para
fundamentar el proceso de entrevistas para construir historias de vida®!,
que posean una representacion histérica® de la memoria oral. Para el
analisis de las entrevistas su utilizo el Analisis Critico del Discutso,
revisiéon  critica-reflexivo de fuentes bibliograficas, propias e
historiograficas (libros, articulos, reportajes, etc.); cuyo propdsito es
comprender los procesos de construccién de significados de la dinamica
social. El objetivo fue un generar un “objeto cultural” que funcione
como aporte para el proyecto Conociendo Nuestra Tierra, y con ello al
desarrollo sociocultural de la comuna de Padre Las Casas. Se hizo una
constatacion historica a una seleccién de tres entrevistas transcritas para
fundamentarlas como fuentes orales que sustentan al proyecto. A su vez,
se intentd desarrollar un modelo de entrevista para adultos mayores que
mejore la metodologia de trabajo futuro en el proceso de recoleccion,

31 Buechler y Buechler (1999), discuten acerca de la utilizacién de metodologfas
de historias de vida en antropologfa, y como se aplican, en la disciplina los
conceptos de cultura y estructura social en los sujetos de investigacion, en este
caso, los registros de las personas entrevistadas. Para los autores cada registro de
entrevista se codifica como “representativo de su respectiva cultura”.

32 “La base de la teorfa fundamentada radica, en disponer como objeto de
estudio a las formas representativas en que las historias de vida pueden
contribuir a mejorar la mutua comprension acerca del papel que juega la agencia
individual dentro de los procesos socioculturales planificados.” (Buechler y
Buechler 1999: 248)
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registro y analisis con este grupo etario. Las herramientas utilizadas para
la recoleccion de datos de andlisis fueron: andlisis de las fuentes directas,
analisis de fuentes bibliograficas como libros??, documentos historicos,
articulos académicos-cientificos, tesis de grado, informes estadisticos,
entre otros.

Resultados

A partir de la constatacion histérica a las fuentes directas™, se
observan distintas percepciones de la realidad territorial y sociopolitica
de Padre Las Casas, abarcando distintos periodos y lugares geograficos
de la comuna. Partiendo del primer relato, de un ciudadano del sector
utbano, se visualiza la existencia de una memoria colectiva a través del
relato histérico y tradicional acerca de como se dieron a lugar los
primeros contactos con el territorio y la llegada de los primeros
pobladores® (que emprenderfan una travesia que eventualmente
convergerfa en la hoy actual comuna). Otra historia de vida relata cémo
se contrapone el recuerdo del presente con la percepciéon del pasado
histérico’ de la comuna. Esto producto de una alta criminalidad y vida

3 En particular, se consideraron como fuentes bibliograficas importantes, en
relacién a los estudios historicos de Padre las Casas:

Lopez, Patricio (Lopez Cardenas, s. f.) Frente a Temuco, al sur del rio Cautin.
Un ensayo histérico sobre la comuna de Padre Las Casas.

Chavez, Guillermo (2019). Crénica de un Centenario 1919-2019. Una crénica
respecto al centenario de la Sexta Compafifa de Bombero de Padre Las Casas.

3 Esta legitimacion histérica de las fuentes no esta exenta de criticas
constructivas, en primer lugar, se puso a discusién las falencias y carencias que
presentaban la estructuracién de las entrevistas, un hecho es que en la mayorfa
de las entrevistas documentadas solamente se registraba el nombre de la persona
entrevistada. En algunos casos, habia una falta de informacién referida a datos
generales de los entrevistados como, por ejemplo: fecha de nacimiento,
domicilio, familiares, etc.

% Bengoa (1996: 104), define originalmente al sector de Padre las Casas como
Ultra Cautin. Sector conformado por pequefios grupos de familias mapuches,
diversificadas entre sf por los territorios mas alla del rio Cautin, de ah{ su primer
nombre. Su principal caracterfstica, era que, al encontrarse lejos de la frontera
norte del Bio-Bio, se hallaban en una posicién mas de retaguardia de la sociedad
mapuche. Hecho que les permitié ser de caracter mas industriosos y menos
belicosos. Constituyendo el hecho de que en la regién fue donde mayor
desarrollo de la agricultura y ganaderia se dio, lo que organizaria a gran parte de
la poblacién a comienzos del siglo XIX.

3 Chavez (2019) comenta que en Padre Las Casas la comunidad se consolido
como un lugar de paso al servicio de la atencién, se habla de que muchas
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social activa®” durante los primeros afios del histérico espacio publico de
Padre Las Casas. Otro par de historias de vidas, ambos pertenecientes al
pueblo mapuche y residentes en sectores del area rural de la comuna,
comentan la importancia de la memoria historica colectiva, por el hecho
de perpetuar el legado y linaje de sus antepasados y sus posteriores,
donde el recuerdo de sus antepasados desde la memoria histérica sefiala -
por medio del relato- los encuentros de antiguas familias mapuche
provenientes desde lo alto del cerro Conun Huenu, que decidirian
asentar en sus faldas frente al rio Cautin.

Antropolégicamente, los objetivos y metodologias de trabajo del
proyecto Conociendo Nuestra Tierra se manifiestan en un interés en
generar una memoria historica representativa. Cuya definicién es la
convergencia entre la memoria, individual y colectiva, con los marcos
sociales, lo que otorga el sentido de pertenencia al individuo al poseer
claridad acerca de su propia percepciéon temporal, espacial y social
simultineamente. De alli la importancia de revisar el pasado historico de
la comuna por medio de la representacién de sus propias identidades
locales, las y los ciudadanas/os, experiencia que permite no solo registrar
el relato tradicional, sino que genera el espacio para reflexionar acerca del
propio pasado histérico comun en relacién con las acciones individuales
que tenemos en el presente. Conocer el origen y los conflictos del
pasado, en una zona de disputas étnicas como La Araucanfa, permite
reforzar el cardcter cultural e identitario de la poblacién para asi
potenciar la agencia local y el control cultural de la comunidad en favor
de una mayor gestion y representatividad en los procesos de desarrollo
urbano-territorial en la comuna de Padre Las Casas.

mujeres atravesaron el rfo Cautin, empujadas por la extrema miseria, con el fin
de encontrar trabajo, algunas con la intencion de satisfacer sexualmente a
lugarefios (es decir, ser trabajadoras sexuales), entre los cuales se encontraban
muchos que eran fugitivos. Esto serfa la base para que durante las primeras
décadas del siglo XX se conociera al sector como el “Far West de La Frontera”
(Chavez 2019: 79).

37 El Estado Chileno posefa ideas prejuzgadas acerca de su propia poblacion,
popular e indigena, que eran contradictorias. Las caracteristicas que exaltaban
los grupos de elite, acerca del ideario popular del roto, por detras dejaban
entrever como se les consideraba inferiores e incapaces de producir la tierra.
Este sentimiento de inferioridad afecto a la poblacién popular, frente al hecho
de que el Estado consideraba mas adecuado hacer uso de su fuerza militariza
para delimitar y cercar territorios para su posterior entrega de tierras a
inmigrantes europeos, o hacia la poblacién mapuche, que por sobre ellos
mismos. (Ordenes 2018: 70).
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A modo de reflexién, el reconocimiento del pasado hace del
futuro algo menos incierto en la perpetua busqueda por la preservacion
de nuestra existencia como humanidad. En el presente, la sociedad global
posee un sobre estimulo de la diversidad local que nace de la
masificaciéon de identidades y colectivos que pretenden unirse al servicio
del multiculturalismo neoliberal, en un concepto entendido como
glocalizaciéon. Aqui, se puede inferir analégicamente con una vision
distorsionada del mundo interconectado a la industria tutfstica y la
economia local, creando un tipo de servicio de streaming para el mercado
global. En donde cada nacién ofrece su propia variedad étnica y cultural,
siempre subordinada como una oferta ante el mercado internacional.
Ante este escenario, si se pertenece a uno de estos colectivos y nuevas
identidades, se debe de entender los mecanicos de configuracién y
operaciéon de las mentes corporativas y estatales para poder jugar y
posicionarse y, desde sus propios términos, reconfigurar las pautas
estructurarles, siempre conscientes de las potenciales consecuencias en
nuestro rol y agencia dentro de la vida social.

En sintesis, el concepto de memoria histérica representativa
funciona, por medio del relato oral y las historias de vida, para conocer el
contexto histérico en el que sucedieron los procesos de organizacién
social, econdémica y politica, y desde el presente, comprender la
construccion del sentido e identidad territorial, asi como las relaciones
interétnicas en que nacieron los primeros espacios de reunién, y las
decisiones de vincularse como grupo comunitario como formas de
alianzas estratégicas para poder acceder a mayores- mds no
necesariamente mejores- opciones de intercambio econémico y
posteriormente, de organizacién sociopolitica. La finalidad del concepto
es divulgar y reforzar el caricter cultural de la poblacién para asi
potenciar la agencia local y el control cultural auténomo de la comunidad
en favor de una mayor gestion y representatividad en los procesos de
desarrollo urbano-territorial en la comuna de Padre Las Casas.

Concluyendo, el proyecto “Conociendo nuestra Tierra”
funciona como ejemplo de una iniciativa auténoma que busca la
participacién ciudadana para una reconstrucciéon local del patrimonio
integral de Padre las Casas. La vinculacion entre la identidad territorial, el
sentido comunitario y la transmisién de la memoria son un medio para el
desarrollo futuro de una agencia social consciente de su procedencia
histérica para poder construir una comunidad mas auténoma que abrace
su pasado, su memoria y su identidad.
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Instrumentalizacion de la estadistica matematica en la

obra antropoldgica de Jan Czekanowski [1882-1965]°

Miguel Fernandez Lizana

Resumen: Las relaciones entre la estadistica matematica y la
antropologfa surgieron en los inicios mismos de ambas disciplinas,
sustancialmente, en la segunda mitad del XIX. Posteriormente, durante
la primera mitad del siglo XX, dichas relaciones se fueron estrechando
aun mds. Fue en esta trama histérica y disciplinar en la que surgié la
figura del multifacético antropdlogo polaco Jan Czekanowski [1882-
1965]. Para Czekanowski la antropologia es la ciencia que estudia los
grupos humanos (o “razas”), siendo la estadistica matematica el
instrumento mas importante para analizar dichos grupos. Conforme a
esta concepcidn, desarrollé una técnica actualmente denominada diagrama
de Cgzekanowski, la cual se acoplé debidamente con los cimientos
epistemolégicos, ontoldgicos, tedricos y metodoldgicos de su programa
de investigacién antropoldgico. Asi, el objetivo de este trabajo es
explorar los fundamentos onto-epistemologicos del diagrama de
Cxekanowski, su utilidad metodolégica y las derivaciones tedricas
realizadas a partir de éste en la obra antropolégica de Jan Czekanowski.
Primeramente, se explican las bases historicas, conceptuales y
procedimentales del diagrama de Czekanowski, asimismo, se indican sus
usos y se presentan un par de ejemplos de éste. Seguidamente, se
examinan los fundamentos epistemoldgicos y ontologicos que subyacen
al diagrama de Czekanowski, su utilidad en términos metodolégicos y sus
derivaciones propiamente teéricas. Finalmente, se concluye planteando
que el estudio de una técnica como el diagrama de Czekanowski no debe
reducirse a su compresiéon puramente algoritmica, debido a que ésta
permite dar cuenta de una de las principales formas en que se entendia y
ejercia la antropologia durante la primera mitad del siglo XX.

Palabras claves: Diagrama de Czekanowski, grupos humanos (“razas”),
fundamentos onto-epistemoldgicos, utilidad metodolégica, derivaciones
tedricas.

3 El presente resumen extendido constituye una versiéon ampliada y revisada de
una seccion de mi tesis de pregrado, titulada Caracterizacion del rol de la estadistica en
la construccion bistorica de los miétodos cnantitativos de investigacion en antropologia
sociocultural, la cual presenté y defendi en marzo de 2017, como requisito para
optar al Grado Académico de Licenciado en Antropologfa.
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Introduccion

“Me preocupa la pérdida de conocimientos sobre el
pasado. La antropologia ha consistido en mucho mas
que etnograffas, en mucho mas que los trabajos de
Mead y Geertz, Benedict y Malinowski, Lévi-Strauss
y Radcliffe-Brown, Boas y Redfield”.

Herbert S. Lewis (1998: 725).

Hay una figura que, generalmente, no suele ser incluida en los
modernos libros occidentales de teorfa, metodologia e, incluso, de
historia de la antropologia (Liiv 2010). Nos referimos al multifacético
antropdlogo polaco Jan Czekanowski [1882-1965]. La vida y obra
cientifica de Czekanowski son excepcionales por multiples motivos
(Kolodziej y Pacukiewicz 2017). Fue un prolifico antropdlogo (Krzysko
2009), pero también fue un innovador estadistico y lingtista, de hecho,
es considerado uno de los “padres” de la moderna estadistica polaca
(Domanski 2012, Krzysko 2018) y, practicamente, fundé la lingtistica
computacional (Pawlowski 2005). Asimismo, fue explorador y etnégrafo
en Africa e hizo contribuciones en antropologfa biolégica, demografia,
historia, arqueologia, etc. (Symmons-Symonolewicz 1980, Meschy 1994,
Piontek 1997, Sottysiak y Jaskulski 1999, Stelzig y Adler 2000, Jones
2002). Incluso, durante la Segunda Guerra Mundial (1939-1945),
Czekanowski ayudé a salvar® la rama polaco-lituana del pueblo caraita,
esto, en el contexto de la sho#*° u holocausto (Kizilov 2015).

Ahora bien, en el plano de la estadistica matematica aplicada a la
antropologfa*!, Czekanowski es especialmente reconocido por haber
creado -entre otros procedimientos- una técnica de analisis y

¥ “Interrogado por los “Rassenforscher” (“cientificos de la raza”) alemanes,
Czekanowski consigui6é convencerles de que el pueblo caraita, aunque profesaba
el judaismo y utilizaba el hebreo como lengua liturgica, era de origen turcomano.
Esto ayudo a los caraitas a escapar del tragico destino de los judios y romanies
europeos” (Pawtowski, 2005, p. 84).

40 Palabra hebrea que puede ser traducida como “catastrofe”.

#“ Es importante destacar que Czekanowski también fue autor del primer
manual de estadistica para antropologia: Zarys metod statystyeznych w zastosowanin do
antropologii (“Métodos estadisticos aplicados a la antropologifa”), publicado en
1913, Este fue el primer libro de estadistica escrito en polaco que describia los
modernos métodos de tratamiento y andlisis de datos y la correcta interpretacién
de los resultados. Se publicé sélo dos afios después de la aparicién del primer
libro de estadistica moderna del mundo, An Introduction to the Theory of Statistics,
del matematico y estadistico escocés George U. Yule [1871-1951] (Yule, 1911).
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visualizacién de datos que actualmente es llamada “diagrama de
Czekanowski” (Sottysiak y Jaskulski 1999). Dicha técnica, junto con otras
que posteriormente también fueron ideadas en la antropologia,
permitieron el surgimiento y consolidaciéon de aquel conjunto de técnicas
estadisticas multivariantes que actualmente conocemos bajo el rétulo de
“andlisis de conglomerados” o dluster analysis (por su denominacién en
inglés). Asi, los analisis de conglomerados pueden ser pensados como
una genuina zwencidn antropologica (Aberle 1987, Blashfield vy
Aldenderfer 1988, Bielicki, Krupifski y Strzatko 1989, Bailey 1994,
Bernard y Gravlee 2015, Kumar, Bezdek, Palaniswami, Rajasegarar,
Leckie y Havens 20106). Los custer analysis permiten agrupar casos (o
variables) en subconjuntos homogéneos, a partir de: (a) caracteristicas
compartidas por los elementos del mismo subconjunto, y (b)
caracteristicas que diferencian a los elementos de un subconjunto de los
de otro(s) subconjunto(s). Por tanto, la finalidad de los anilisis de
conglomerados es descubrir ciertas estructuras “naturales” en conjuntos
de datos heterogéneos (Wierzchon y Klopotek 2018).

Fue precisamente este enfoque estadistico que Czekanowski
aplicé a gran parte de su obra. Para este autor, las técnicas de agrupacion
son fundamentales, porque toda aproximacién cientifica conlleva
detectar grupos en los hechos observables (Czekanowski 1962).

Considerando estas apreciaciones, el objetivo de este trabajo es
explorar los fundamentos onto-epistemologicos del diagrama de
Czekanowski, su utilidad metodolégica y las derivaciones tedricas
realizadas a partir de éste en la obra antropolégica de Jan Czekanowski.
Primeramente, se explican las bases historicas, conceptuales y
procedimentales del diagrama de Cgekanowski, asimismo, se indican sus
usos y se presentan un par de ejemplos de éste. Seguidamente, se
examinan los fundamentos epistemoldgicos y ontologicos que subyacen
al diagrama de Czekanowskz, su utilidad en términos metodolégicos y sus
derivaciones propiamente tedricas. Finalmente, se concluye planteando
que el estudio de una técnica como el diagrama de Czekanowski no debe
reducirse a su compresiéon puramente algoritmica, debido a que ésta
permite dar cuenta de una de las principales formas en que se entendia y
ejercia la antropologia durante la primera mitad del siglo XX.
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El «diagrama de Czekanowski». Bases historicas,
conceptuales/procedimentales, usos y ejemplos.

Entre 1839 y 1939, surgieron en FEuropa varias escuelas
antropoligicas®? centradas en la clasificacion de las “razas europeas”, en
tanto grupos humanos diferenciados (McMahon 2016). Aquellas
escuelas, a pesar de estar relacionadas en algunos casos, tenfan distintos
enfoques teérico-metodolégicos y diversas agendas politicas, las cuales,
incluso, refifan®® entre si. En el caso de Polonia, fue a principios del siglo
XX cuando surgieron cuatro grandes escuelas de antropologia. Entre
éstas™, se encontraba la escuela de antropologia de LS, también conocida
como la escuela tipoldgica de Lwdw (Bielicki, Krupiniski y Strzalko 1989), la
cual era liderada y dirigida por Jan Czekanowski (Linkiewicz 2010).
Guiados tedrica y metodoldgicamente por su director, los adherentes de
dicha escuela comenzaron a implementar una aproximacién estadistica a
la “clasificacién racial” (Symmons-Symonolewicz 1980, Soltysiak y
Jaskulski 1999, McMahon 2016, 2018).

En 1909, Jan Czekanowski publicé en la revista alemana
Korrespondenz-Blatt der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie,
Ethnologie und  Urgeschichte*, un articulo titulado Zur
Differentialdiagnose der Neandertal Gruppe (“Sobre el diagnéstico
diferencial del grupo neandertal”) (Czekanowski, 1909). En dicho
articulo, introdujo un procedimiento estadistico-matematico y grafico,
que ¢l denominé “DD”, siglas en aleman de Durchschnittliche Differenz

4 Analizar histérica y criticamente las “clasificaciones raciales” propuestas por
las diversas pero extintas antropologias raciologicas, estd mas alla del objetivo de
este conciso trabajo. Sin embargo, sobre esta tematica pueden ser consultados
los ampliamente documentados textos del historiador Richard McMahon (2016,
2018, 2019).

# Por ejemplo, a pesar de haber sido influenciado por la antropologia alemana,
Czekanowski se oponfa a las teorias raciologicas alemanas (McMahon 2019).

4 Las otras tres escuelas fueron: (1) la “escuela morfolégica de Varsovia” dirigida
por Kazimierz Stolyhwo en el Museo de Industria y Agricultura de Varsovia, (2)
la “escuela comparativa de desarrollo fisiolégico”, a cargo de Adam Wrzosek en
la Universidad de Poznan, y (3) la “escuela de anatomia comparativa” liderada
por Edward Loth en la Universidad de Varsovia (Linkiewicz, 2016). Al igual que
la escuela de antropologia de Lwow, estas tres escuelas estaban fuertemente orientadas
al campo de la antropologia biologica.

4 Departamento de Antropologia y Etnologifa de la Universidad Jan Kazimierz
de Lwoéw, en Lwéw, Polonia (actual “Universidad Nacional Ivan Franké de
Leopolis”, en Ledpolis, Ucrania). Cabe destacar que, entre los afios 1934 y 1936,
Czekanowski ocup6 el cargo de rector de dicha universidad.

46 Revista de la “Sociedad Alemana de Antropologia, Etnologia y Prehistoria”.
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(“diferencia promedio”). Originalmente, este procedimiento fue creado
para analizar las estructuras subyacentes en conjuntos de datos
craneométricos, en el campo de la paleoantropologia/antropologia
biolégica (Sottysiak y Jaskulski 2010). “DD” es actualmente conocido
como diagrama de Czekanowski (Soltysiak y Jaskulski 1999).

El diagrama de Cgekanowski constituye una técnica de analisis y
visualizacion de datos, sencilla pero eficaz, que permite agrupar casos, es
decir, es un tipo de cluster analysis, con en el que se pueden tratar variables
de intervalo, ordinales e, incluso, dicotomicas (Soltysiak y Jaskulski
1999).

Para construir un diagrama de Cgekanowski es necesario realizar
los siguientes tres pasos:

(a) Calcular las distancias entre las observaciones. La
férmula es la siguiente:

DD =1yn i |Myj — My;| Donde DD (Durchschnittliche  Differens)

n&i=1

indica la distancia promedio entre dos observaciones que resulta de la
diferencia elemental entre las variables consideradas; n es el nimero de

variables, Mj; es el valor del atributo j para la primera observacion y
My es el valor del atributo j para la segunda observacion. Noétese que,

matematicamente, la propuesta de Czekanowski no emplea la distancia
euclidiana. Hace uso de una forma de geometria que es
contemporaneamente conocida como ety-block metric (Dunn y Everitt
2004).

(b) Ordenar los resultados de los calculos, de modo que los que
tienen distancias pequefias estén cerca unos de otros (esto es,
basicamente, un ejercicio de seriacion).

(c) Por dltimo, se debe graficar un diagrama matricial

reordenado en el que cada celda contenga un simbolo que represente la
distancia entre el par de observaciones correspondiente.
Cabe destacar que la literatura especializada sostiene que el articulo
publicado por Czekanowski en 1909, contiene el primer uso de un
algoritmo/diagrama basado en la reordenacién de matrices (Kumar et al.
2016, Visterlund 2019, Bartoszek y Visterlund 2020).

Con la técnica/diagrama de Czekanowski, el namero de custers
no necesita ser predefinido, es decir, es una técnica exploratoria o
“guiada por datos” (data-driven), esto, si consideramos el moderno punto
de visto estadistico-computacional (Kitchin 2014). Ademas, esta técnica
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proporciona representaciones graficas mas claras y faciles de interpretar
que los dendrogramas comunmente utilizados en la visualizacién de
datos cientificos (Oleniacz, 2021) (véase la figura 1).

El diagrama de Czekanowski ha sido y es usado en diversas
disciplinas: antropologfa biolégica, lingiifstica, etnologia, arqueologia,
botinica, geografia/planificacién  territorial, economia, sociologia,
psicologia experimental, musicologia, etc. (Soltysiak y Jaskulski 1999,
McMahon 2018, Wierzchon y Klopotek 2018, Bartoszek y Visterlund
2020, Oleniacz 2021). Existe, incluso, un vinculo poco estudiado entre
aquella especialidad “no estadistica” de la antropologia sociocultural,
conocida como antropologia matemdtica, y el diagrama de Czekanowski,
esto, mediante lo que en la teorfa matematica de grafos se conoce como
“problema del arbol de expansién minima” (Hage y Harary 1995).

A continuacién, se presentan dos ejemplos (uno antiguo y otro
moderno) del empleo del diagrama de Czekanowski. El ejemplo (a)
corresponde a un diagrama*” hecho a partir de datos craneométricos, y
publicado en el libro Zarys metod statystyeznyeh w zastosowanin do antropologii
(Czekanowski 1913). Comparese con el ejemplo (b), el cual es una
reproducciéon moderna del diagrama mostrado en el ejemplo (a), pero
realizado con el paquete RMaCzek (Bartoszek y Visterlund, 2020), en el
lenguaje de programacién R (R Core Team 2022).

47 El diagrama que aparece en el libro de 1913, es el mismo que fue publicado
originalmente en el articulo de 1909.
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Después de observar los ejemplos presentados, podemos
comprender de mejor forma lo planteado por Leland Wilkinson y
Michael Friendly (2009), dos reconocidos expertos en visualizaciéon de
datos: “Jan Czekanowski desarrollé un método de seriacién y utilizé un
diagrama sombreado para representar estructuras de datos [...]. Excepto
por la falta de coloracién y cluster trees, las visualizaciones propuestas
por Czekanowski son similares a las que se pueden obtener mediante
modernos programas computacionales de reordenacién de matrices”
(Wilkinson y Friendly 2009: 180).

Fundamentos onto-epistemolégicos que subyacen al
diagrama de Czekanowskz, utilidad metodolégica y
derivaciones teoricas.

En el apartado anterior, se han explicado las bases del «diagrama
de Czekanowski». Ahora bien, al estudiar dicha técnica, es posible
advertir sus fundamentos onto-epistemolégicos, su utilidad metodologica
y las derivaciones teéricas realizadas a partir de éste. La importancia de
aquellos elementos reside en que éstos dan cuenta de la forma en que
Czekanowski entendia y ejercia la ciencia, particularmente la
antropologfa.

Para Czekanowski (1962: 481) “el objeto de la antropologia
consiste en la descripciéon de los grupos humanos”. Es decir, parte
reconociendo la diversidad humana como un hecho observable y
objetivable, y que dicha diversidad se ve expresada en sus dimensiones
socioculturales, linglisticas e histéricas y, por sobre todo, en su
dimensién  bioantropoldgica/antropométrica  (Krzysko 2009). Esta
concepcién le permitié concebir su diagrama como la herramienta
analitica idénea para su programa de investigacion antropolégico
(Wezowicz-Zidtkowska 2017). De hecho, Czekanowski (1948b) plantea
gue “la estadistica matematica [es] el instrumento |...] mds importante para
analizar grupos” (p. 45).

Hsta instrumentalizacion de la estadistica matematica no
constituia una actividad arbitraria carente de contenidos ideacionales. Por
tanto, una historia, una “antropologia de la antropologfa” y, mas aun, una
filosoffa de la estadistica matematica contenida en la obra antropoldgica
de Jan Czekanowski, implica (re)conocer aquel proceso que articula las
etapas previas y posteriores a la formalizacién (Panza 2019).
Considerando esta preocupacién, en el cuadro 1 se presentan -en
palabras de Bielicki, Krupinski y Strzalko (1989), y del propio
Czekanowski (1962)- los fundamentos, la utilidad y las derivaciones de
las que previamente hemos hecho mencién.
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Cuadro 1: Fundamentos onto-cpistemologicos del dignama e Coptanows, utlicad metodologica y

Qettvaciones tedricas,

Fundamentos
episternologicos

Fundamentns
ontologioos,

Utlided
tetodologic,

Detivaciones
teQricas,

“Modo eshuerzo clentfico -7 esto es seguramente cierty tambicn pam
antropologh- consiste en b descrpeion y ordenacion de os hechos
observabls, Las hipotess (suposicones) solo son telvantes ea Ja tedid en
que facltan Ja stntesis del materal observado” (Caekanowsld 1961 481)

“a antopologhh e conviete en un problemma matemitio-cstaditco §
consideraos al individuo como ua punto en ua espacio a-dimensiora] de
mecanica analica, Su posicion en el espacio a-dimensional estari entonces
detetmivada por us  coordetadss, que vienen dadas por los valote de bs
tespectivas catacteftices antropoligicas que tenemos en cuenta.., S pucde
dermostar que los puntos cortespondientes a Los individuos foran
sgtegacioncs (coadensacones, concentracicn)” (bid),

“[Ljos pricipals iteteses de s Escuch de Lwow o residan en ls técnicas
de chsifcacion commo tale, sino en su utlzacion como instramentos pare
estucin s afnidades entre oS poblaciones hutmasas y teconstrui b historia de
los grupos etnicos. S¢ uelzd ¢l diagtarna de Cackanowski pareaise grupos de
individuos antropometricamente  imises” (Bieicki, Krupitsii y Strakko
1989:8,

“Las agrupaciones s interprearon como “elementos mciales” o “epos
antropoldgoos”, es dect, detenminadas configumciones morfologics # as que
s atrbufa un contenido genctioo espectficn, A s vez, se supouts que s
frecuencia de aparicion de caca tipo en s disinas poblacones, s dect, su
“composicion rack”, contenfsinformacion importante Sobee s histoia de los
BrUpOS etnicos, SUS orfgenes, Antguas fuas tnigtatorias, Contactos coa ofros
grupos, et.” (bid),

Fuente; Elsboracion propia con base en Czckanowski 1967 y Bieicki, Keupiski y Stzalko (1989,
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Al examinar el cuadro 1, prevalecen algunos puntos
significativos. En términos epistemoldgicos, destaca la idea de la
“ordenacién de los hechos observables” como una de las principales
tareas de la ciencia, lo que ontolégicamente conlleva la consideracién
de un tipo de espacio geométrico definido por coordenadas que
codifican y representan datos antropologicos. Estos elementos moldean
un enfoque metodolégico que prioriza el uso de la estadistica
matematica, particularmente de técnicas de agrupacién que estan
imbricadas con la forma en que Czekanowski concebia el objeto de
estudio de la antropologfa: lo esencial radica en la detecciéon de grupos
humanos (o “razas”) y el analisis de éstos.

Asi surge el diagrama de Czekanowski como instrumento de
agrupacion, el cual se sustenta en una concepcién objetivista de la ciencia
(Kotodziej y Pacukiewicz 2017). De hecho, en un articulo escrito en
aleman, el propio Czekanowski (1911) hacfa referencia a los “criterios
objetivos” (objective kriterien) que debian ser implementados en las ciencias
antropolégicas. Aquellos criterios, que consisten en una mixtura de
genética mendeliana y estadistica matemadtica, elevarfan a la antropologia
a la categorfa de “ciencia exacta” (Czekanowski 1947, 1948a), la cual
tendria “acceso directo” a los fenémenos naturales (McMahon 2016).
Examinando este marco, el diagrama de Cgekanowski puede ser
comprendido como una herramienta cognitiva que “naturaliza” la
existencia de grupos humanos (Sinchez 2001). En este sentido,
tedricamente sobresale un patente naturalismo racial (James y Burgos
2020), en el sentido de la creencia de la presencia -particularmente en
Europa- de “grupos humanos naturales”, en tanto “razas” diferenciadas
que ostentan determinadas particularidades histéricas.

A modo de conclusion

En este trabajo se han explicado, en primer lugar, las bases
histéricas, conceptuales y procedimentales del diagrama de Czekanowski,
asimismo, se han indicado sus usos y se han presentado un par de
ejemplos de éste. Especialmente, se han explorado los fundamentos
onto-epistemolégicos de aquel diagrama, su utilidad metodolégica y las
derivaciones tedricas realizadas a partir de éste.

Actualmente, las innovaciones analiticas de Jan Czekanowski
estan presentes en, por ejemplo, el ya mencionado paquete “RMaCzek”
(Bartoszek y Visterlund 2020) del lenguaje de programacién R (R Core
Team 2022), y en el soffware “MaCzek” (Soltysiak y Jaskulski 2010),
estando éste ultimo respaldado por una excelsa literatura antropologica.
Ambos programas han permitido potenciar las innovaciones analiticas de
Czekanowski, al incluir nuevos desarrollos computacionales como, por
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¢jemplo, la implementacién de algoritmos evolutivos (genéticos), y mas
rapidas y eficientes formas de identificar los c/usters, ordenarlos y generar
los diagramas. Sin embargo, el propio Czekanowski comprendia que las
técnicas estadistico-matematicas, por muy sofisticadas que sean, no son
suficientes para comprender la diversidad humana, porque los contextos
socioculturales, lingtisticos e histéricos en los que estan insertos los seres
humanos son fundamentales para comprender dicha diversidad
(Wezowicz-Zidtkowska 2017).

Ahora bien, debemos plantear que el estudio de una técnica
como el diagrama de Czekanowski no debe reducirse a su compresion
puramente algoritmica (Desrosieres 1993). En realidad, aquella técnica -
por primordial que sea o parezca- nos permite dar cuenta de una de las
principales formas en que se entendia y ejercia la antropologia durante la
primera mitad del siglo XX. Las investigaciones sobre similitudes y
diferencias de grupos humanos (o “razas”), eran comunes entre las
maltiples antropologfas raciol6gicas europeas que intentaban construir
las identidades nacionales de sus respectivos paises (McMahon 2016). En
este sentido, las preocupaciones cientificas de Jan Czekanowski no eran
ajenas a las circunstancias sociopoliticas de Polonia y, en general, de la
Europa de aquellos afios (Linkiewicz 2016). Por tanto y, mas alla del
congénito  tecnicismo de la  estadistica matematica, aquellas
preocupaciones quedaron plasmadas en su propio instrumental técnico.
De esta forma, debemos resaltar la importancia del estudio de los
impactos que tienen las oscilaciones politicas y socioculturales en las
herramientas analiticas que se emplean en la antropologfa, debido a que
dichas herramientas no estain desligadas de tramas histéricas que
anteceden o que, incluso, cimentan lo ‘estrictamente disciplinar’. El
instrumental técnico -particularmente el estadistico-matematico- acarrea
connotaciones subyacentes que pueden ser develadas mediante el analisis
de las condiciones de produccién del conocimiento cientifico en
periodos de tiempo determinados.
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Camilo Mardones Catril

Modelo de articulacién para programa VAS de la
UCTemuco, enfoque desde la antropologia social.
Resumen extendido de Memoria de Practica Profesional

Camilo Mardones Catril

Resumen: Memoria de practica profesional*® que presenta una
sistematizacion analitica-reflexiva sobre la construccion de un modelo de
articulacién desde un enfoque de la antropologia social para el programa
Vinculacién a la Sociedad (VAS) de la Universidad Catélica de Temuco,
enmarcado en un proceso de practica profesional desarrollado el afio
2014. Para ello, se empled una metodologia cualitativa, contemplando
recopilacién de documentacién primaria y secundaria, registro de campo,
y analisis de datos. Se incorporan antecedentes sobre proceso de practica
profesional, sus demandas y respuestas vinculadas al modelo. Seguido de
la identificaciéon de relaciones contradictorias en las definiciones del
programa, lo que sirvié de insumo para el modelo, acompafiado de
registro de actividades, mas inquietudes internas del programa.
Posteriormente, se explica el modelo desde sus tres concepciones ejes:
Sentido de Pertenencia, Territorialidad y Participacién Local, seguido de
componentes existentes y nuevos, dividiéndose en instancias internas y
externas. El texto finaliza con rteflexiones sobre el rol dual del
antropdlogo, al evidenciar  problematicas que dificultan el
funcionamiento del programa, pero a su vez presenta propuestas para la
transformaciéon de dicha situacién, ademas de los aportes de la
antropologia desde un sustento metodolégico y tedrico-conceptual.

Palabras claves: Modelo - antropologia aplicada - practica profesional

Introduccion

Para adentrarse y situar al modelo, se inicia con una descripcién
contextualizada en el proceso de practica desarrollado, considerando las
demandas presentadas por el programa y las respuestas a las mismas, y

4 Examen de grado de defensa de la memoria de practica se realiz6 el 23 de
noviembre de 2017. El Profesor director fue el Prof. Mg. Nabil Rodriguez
Migueles y los profesores informantes Prof. Mg. Jorge Troncoso Atcos y el
Prof. Dr. José Manuel Zavala Cepeda
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cémo aquello repercute y se vincula con la idea de plantear un modelo de
articulacién para el programa.

Posteriormente, se sigue con la fundamentacién que va a
cimentar parte de los cambios a los cuales apunta el modelo, vale decir,
elementos contradictorios que se evidenciaron a partir del analisis de las
definiciones del programa, contrastadas con observaciones emanadas del
registro de actividades internas y externas.

Se continua con la explicacién de composicion del modelo en si,
partiendo de la base de tres ejes conceptuales que estructuran la
propuesta, acompafiado de los componentes elaborados, partiendo de un
esquema general, para seguir con la divisién en contexto interno y
externo, describiendo y explicando las instancias creadas en particular.
Para finalizar, se reflexiona sobre el rol del antropdlogo en la elaboracién
de una propuesta que busca la transformacién social, mediante una
forma particular de plantearse el cambio. Complementado aquello con lo
que aportd la antropologia como disciplina, tanto al proceso como al
contenido de la propuesta, entendiendo que el modelo se valida bajo un
enfoque de la antropologia social.

Metodologia

Se optd por una metodologia cualitativa para la elaboraciéon de la
memoria, pues, aquella permite emplear “(...) datos descriptivos: las
propias palabras de las personas, habladas o escritas, y la conducta
observable.” (Quecedo y Castafio 2002: 7).

Primeramente, se recopilé documentacién de fuentes
secundarias asociadas a documentos institucionales, antecedentes,
objetivos generales y especificos, del funcionamiento y estructura, y de
evaluaciones. Se incorporé también todas las observaciones y registros,
como datos primarios, de las distintas instancias de participacion, interna
(UCT) y externa (Barrios).

En una segunda fase, se analizaron los datos compilados
permitiendo fundamentar y explicar con sustento, desde el surgimiento,
fundamentacién, composicion del modelo, desde la relectura a posteriori
para la construccién de la memoria de practica profesional.

1. Modelo para el programa VAS
1.1. Antecedentes a la propuesta

La propuesta de modelo se gesté en el marco de un proceso de
practica profesional de antropologia, desarrollado entre los meses de
agosto y noviembre de 2014 al interior del programa Vinculacion a la
Sociedad (VAS) de la Direcciéon de Extension de la Universidad Catolica
de Temuco. Dicho programa se dedicaba a implementar principalmente
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talleres formativos en barrios pertenecientes a los macro-sectores de
Pueblo Nuevo, Pedro de Valdivia y Fundo El Carmen de la ciudad de
Temuco, a través de sus parroquias. Los talleres eran desarrollados por
académicos y estudiantes de distintas carreras, abordando wvatiadas
tematicas, por ejemplo, huerto urbano, alfarerfa mapuche, primeros
auxilios, entre otras. Estas actividades eran establecidas en un calendario
consensuado entre dirigentas pertenecientes a las comunidades
parroquiales, los parrocos y el programa.

El proceso de practica se dividié en varias etapas para dar
respuesta a las demandas institucionales, las que fueron trabajadas
directamente bajo la supervisién del coordinador del programa Alfredo
Valeria Celedén, con el acompafiamiento disciplinario del profesor de
practica, Nabil Rodriguez Migueles. La primera implic6 analisis de
documentacién interna sobre las bases del programa, seguido de la
recepcién y analisis de las demandas institucionales establecidas al
estudiante en practica, las que estaban divididas en cuatro items:
Planificacién, Crecimiento, Ejecucién y Financiamiento. Donde se
determiné sus niveles de avance, erigiéndose la planificacién como el
punto més trabajado y que presentaba mayor necesidad de continuidad,
seguido del financiamiento, y por ultimo el crecimiento y ejecucién. Por
tanto, la respuesta del estudiante a los requerimientos se tradujo en
reanudar diagnésticos de necesidades de los batrios, apoyar el trabajo en
terreno y de coordinacién, y elaborar un catastro para fuentes de
financiamiento, presentados como productos finales.

Sin embargo, la confluencia de distintas acciones realizadas en el
proceso de practica, propiciaron la incorporacién de un dltimo producto,
una propuesta de modelo para el programa. Primeramente, la revisién y
analisis de documentos del programa y los requerimientos, y el trabajo de
observacion y registro de las actividades internas (reuniones) y en los
barrios (talleres), dejaron en evidencia contradicciones entre lo que el
programa declaraba, lo que realiza y lo que podia proyectar a su piblico
objetivo interno y externo, lo cual podtia traer consecuencias
perjudiciales para VAS. Por tanto, se hizo necesario cambiar aquellos
elementos que generaban dichas contradicciones. La oportunidad para
encauzar las transformaciones se dio gracias a la premura del programa
por buscar nuevas fuentes de financiamiento, para ampliar su alcance a
otros sectores, donde la creacién de un modelo de gestiéon podtia
potenciar y consolidar al programa, con un estructura clara y
fundamentada, haciéndolo mas atractivo para fondos concursables.
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1.2. Elementos contradictorios

Las definiciones del programa fueron el punto de referencia para
evidenciar las contradicciones que el modelo buscaba cambiar, mediante
un ejercicio analitico de aquellas definiciones, fue posible evidenciar
contradicciones, entendiendo que estas podtian contribuir a la
proyeccién de imdgenes equivocadas y/o confusas del programa.

Entre el proposito principal — Objetivo general

El principal propésito del programa buscaba:

Implementar acciones junto a organizaciones comunitarias de "Lemuco,
preferentemente a través de las Parroquias. Donde suponia un cierto trabajo
mas horizontal y reciproco con las comunidades locales.

Explicitado y reforzado en la primera parte del objetivo general
al: crear y mantener un espacio formal, cordial y voluntario de colaboracion reciproca
con  organigaciones comunitarias, preferentemente Parrogquias de la cindad de
Temunco. ..

No obstante, en su segunda parte manifiesta una intenciéon para
la creacion y mantencion de ese espacio, pues serfa:

... para complementar las competencias disciplinares de los estudiantes y fortalecer el
sello institucional en sus académicos y profesionales, aportando al desarrollo cultural
de las personas.

Por tanto, el interés primordial estarfa en la busqueda de
resolucion de competencias y el sello institucional, y que, como
consecuencia, se aportarfa al desarrollo cultural de los barrios de la
ciudad, proyectindolos agentes receptores y pasivos de desarrollo,
contraviniendo la idea la reciprocidad y colaboracién que supone el
proposito y la primera parte del objetivo general, asumiendo relaciones
de mds simetria entre las partes involucradas, vale decir, universidad y
barrios.

En el funcionamiento y planificacion

Existia una desigualdad al establecer el funcionamiento y la
planificaciéon del programa, pues, pese a que se hablaba de reciprocidad
en el objetivo general, la toma de decisiones era exclusivamente en las
reuniones de planificacion en la universidad. Ademas, la participacién de
los barrios quedaba reducida a las coordinadoras parroquiales,
excluyendo a otros actores locales. Pues, para pensar en un trabajo de
correlacion colaborativa y reciproca, necesariamente requiere que entre
las partes haya una comunicacioén y trabajo en base a relaciones sociales
simétricas.

97



Camilo Mardones Catril

Sobre la situacion de los barrios en objetivos especificos
Los objetivos especificos del programa se centraban en:

1. Fortalecer la relacién existente entre universidad-Iglesia para dar
respuesta al sentido apostdlico propio de una universidad
catolica.

2. Potenciar el sentido de servicio de los estudiantes, docentes y
profesionales, mediante la instalacién y mantencién de un
programa de vinculacién con la sociedad local posicionando a la
UC Temuco de forma activa y cercana.

3. Promover la participacion estudiantil y docente en acciones de
relaciéon con el medio para fortalecer la formacién de
competencias genéricas y aportar a la construccion de una
ciudadania socialmente comprometida.

Desde estos especificos se observa la necesidad imperiosa de
reforzar el vinculo con el medio, pero buscando la satisfaccién de
cuestiones internas mediante las comunidades locales. Es decir, dejando
a los barrios en un lugar mas pasivo y sin injerencia en el establecimiento
de los mismos objetivos. Volviendo a modelos supuestamente ya
superados, con “(...) actores extrauniversitarios [que| mantienen un rol
pasivo, sin participacién en la toma de decisiones y el desarrollo de los
conocimientos y técnicas involucrados.” (Adan et al. 2016: 29). En la
relacién universidad-iglesia en torno a principal propésito y su objetivo
especifico.

El principal propésito habla de trabajar con los bartios preferentemente
a través de las parroguias', conceptualizando a las parroquias como
organizaciones comunitarias, coexistiendo con otras de los mismos
territorios. Hstas estarfan en igualdad de condiciones, salvo por lo
“preferente”, que las deja en un limbo sobre su estatus y rol como
intervinientes en el programa. Pues, su posicién, eventualmente, la
podtia utilizar otra organizacion dejando fuera de la participacién directa,
dandose una incongruencia con el primer objetivo especifico que busca
fortalecer la relacion existente entre universidad-Iglesia.

1.3. Composicién del modelo
Considerando las contradicciones expuestas, mds otros
elementos, el modelo partié con definiciones conceptuales, descripcion

de componentes, que iban desde la delimitacion de existentes hasta la
creacion de nuevos, exponiendo y explicando desde sus propios
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contextos, caractetisticas y funcionamiento integral, en el marco de un
esquema general.

Ejes conceptuales:

Se establecieron tres: Sentido de Pertenencia, Territorialidad y
Participacién Local.

Sentido de pertenencia

Entendido como:

“(...) sentimiento de arraigo e identificacién de un
individuo con un grupo o con un ambiente
determinado. Su existencia genera en la persona un
compromiso con la construccion de significados que a la
larga formaran parte de la memoria personal y del grupo
al que se siente perteneciente” (De Ascuasiati y
Mercedes 2014: 15)

Este eje buscaba fortalecer y promover un mayor sentido de
pertenencia en el programa. Pues, en los talleres realizados en los barrios
y en reuniones en la Universidad, se evidencié que, pese a la
participacién activa de académicos y estudiantes, aquello no se traducia
en sentirse parte de las definiciones de VAS.

Por tanto, a partit de este concepto se crearon nuEvos
componentes, las “Jornadas Motivacionales” y “Gestién estratégica
VAS” y en menor medida “El Equipo de Trabajo Local”.

Territorialidad
Considerando el territotio como:

“(...) por principio, no es un espacio virgen,
indiferenciado y neutral que sélo sirve como mero
contenedor de la vida social y cultural, sino que se trata
siempre de un espacio que ha sido valorizado ya sea
instrumentalmente  (bajo el aspecto  ecoldgico,
econémico o geopolitico), o valorado culturalmente
(bajo el angulo simbdlico expresivo)” (Chavez 2004: 26).

Se incorpora una idea mas integral y social para la ciudad y el
barrio, superando el concepto de macro-sector, favoreciendo la
permanencia en los territorios y trabajar desde los mismos, con la gente y
sus organizaciones, apoyados por el programa.
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La inquietud se gesta desde las observaciones y registro de los talleres e
instancias institucionales UCT y la obtencion de los resultados de los tres
diagnosticos por sector, desarrollados por los estudiantes de practica
intermedia.®

Esta linea se traduce en la creacién de un “equipo de trabajo
local voluntario” por barrio y la aparicion de “delegados territoriales

VAS”.
Participacion Local
Entendida como:

“(...) un rol activo de los actores locales al asumir una
funcién solidaria desde sus propias especificidades
sociales.” (Atias 2007:141).

Donde se concibe un trabajo local participativo de los barrios de
cardcter mds asociativo y proactivo. En la medida que, se evidencid, con
la asistencia a los talleres, que la injerencia de la gente era minima,
quedando pricticamente meros receptores del contenido, sin tener
oportunidad de intervenir en la planificacién, ya que las coordinadoras
parroquiales se limitaban a decidir qué talleres escoger dentro de lo
ofertado por el programa.

Es asi que, este eje busca revertir aquella situacién, creando
“Equipo de Trabajo Local Voluntario VAS”, “Reuniones Técnicas de
Evaluacién y Aplicacion VAS” vy, por ultimo, de la aparicién de los
“Delegados Territoriales VAS” como parte de la “Coordinacién
Académica Territorial VAS”.

Esquema modelo de articulacion VAS

Para presentar el modelo y hacerlo mas visual se elaboré el
siguiente esquema:

4 Felipe Robinson, Marfa Fernanda Bascur y Macarena Morales en el primer
semestre de 2014
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Modelodearticulacion Programa de Vinculacidn a la Sociedad (VAS)

Parroquias Programa de Vinculacion a a Sociedad (VAS)

) ) Reuniones
Equipo de Trabajo téanicas Gestion Etratigica
Local Voluntario de VAS
VAS evaluacidn
¥ Coordinadory 1
Plnificai delgodos UAS Conrdinodor VS dhectorade
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_ — 1
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sinergia

Figura 1. Esquema general modelo de articulaciéon VAS
Componentes internos (UC Temuco)

Aquellos que se posicionan directamente desde la Universidad,
mediante la intervenciéon del programa. Los cuales comprendia de:

Coordinacion académica territorial: Unidad conductora de
Vinculacién a la Sociedad (VAS), redefinida en contenido y forma. Su
objetivo es coordinar articuladamente las distintas acciones desatrolladas
por el programa, velando por un trabajo de calidad, pertinente y
socialmente comprometido, tanto interno en la comunidad universitaria,
como externo con los barrios.>

Da una divisién estratégica de la coordinacién, con el trabajo
mas académico desarrollado por el coordinador, con captaciéon de
docentes y estudiantes para el apoyo al trabajo del programa, mientras

50 Componentes Internos, Informe Propuesta Modelo de Articulacién
Vinculacién a la sociedad (VAS). Documento Oficial del programa Vinculacion
a la sociedad VAS
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que los delegados territoriales serfan el nexo entre barrios y VAS,
trabajando directamente en los equipos de trabajo local voluntatio.
Gestion estratégica: Se crea con el objetivo de desarrollar
estrategias para la captacion de recursos humanos, econémicos, entre
otros, y ademds de gestibn politica institucional que permita el
posicionamiento, mejora continua y proyeccion del programa.s!
Jornadas motivacionales: Nuevo espacio reflexivo del
programa que se materializa mediante jornadas en donde participan el
coordinador VAS, delegados, académicos y estudiantes, mds un invitado
que lidera cada actividad. Buscando fortalecer el trabajo como
comunidad VAS, promoviendo la sinergia y el sentido identitario.
Componente intermedio-conjunto (Barrios-UCT): Que
conecta entre las comunidades locales y la universidad, mediante:
Reuniones técnicas de evaluacion y planificaciéon VAS
Originada desde las reuniones existentes para el estableciendo en
conjunto un calendario de actividades de formacién (talleres). Su
objetivo es contribuir a un trabajo conjunto de cardcter técnico para la
evaluacién y planificacién en un nivel macro de las acciones, en
interdependencia con el desarrollo de los equipos de trabajo local
voluntario de los batrios.

Componentes externos (Barrios de Temuco): Espacio vinculado a
los barrios asociados con el programa, mediante:

Equipo de trabajo local voluntario VAS52: Aborda una linea
de trabajo mas territorial y de participacién local activa. Con un
funcionamiento exclusivo en los batrios y desde ahi se pretende generar
un trabajo contextualizado a las problematicas locales, con el apoyo del
programa por medio de un delegado. Y por el otro lado, también
constituirse en base a una participacion local, a través de la interaccién de
las organizaciones de base, siendo ellos junto a la comunidad parroquial
los protagonistas de su propio desarrollo, proponiendo y resolviendo
conjuntamente.

SCompuesta por el Coordinador del programa, la Directora de Extensién y un
Asesor UC Temuco (Pastoral, Docencia, Educacion entre otros).

Integrada por la coordinadora patroquial VAS, presidentes(as) de juntas de
vecinos, de clubes de adulto mayor y otras organizaciones sociales, mas un
delegado territorial VAS. (Las decisiones tomadas por el equipo seran llevadas
integramente a las reuniones técnicas de evaluacion y planificacion.)
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2. el modelo vas y la antropologia
2.1. El rol desde la dualidad aplicada

Respecto al rol del antropdlogo en el modelo VAS, este transita
desde una dualidad interdependiente asociado a la antropologia aplicada.
Al ser quien evidencia problematicas que dificultan el funcionamiento
interno y externo, asociadas a ideas erréneas del programa y limitaciones
sobre la participacion entre los intervinientes, a partir de la etnografia
institucional, el analisis del perfil y el registro de las actividades. Pero
también ser el elaborador de una propuesta que apunta a la resolucién de
dichas cuestiones, de forma contextualizada e integral, que viene a aunar
elementos que se relacionan entre si.

2.2. Elementos aportados desde la Antropologia al modelo

Son varias las aristas que favorecen a la elaboraciéon de una
propuesta amplia e integral en su composicion, una de ellas tiene que ver
también con la antropologia aplicada, la que da un sustento importante
asociado con el analisis, ya que insta a: Determinar los tipos de relaciones
personales que existen entre todos los individuos que participen en un
programa. Esto supone el conocimiento no sélo de la estructura social
del grupo, sino también de las nuevas relaciones que se desarrollan entre
el grupo y la organizacién que intenta introducir innovaciones desde
afuera. (Guerrero 1997: 134) Pues, si se quiere generar un cambio
efectivo era necesario intervenir, no solo en los componentes asociados a
las comunidades locales, sino también a quienes participan desde la
universidad, a través del programa. En sintesis, a partir de ello se
posibilité una transformacién con un modelo desde una mirada
antropologica, que toma nodos problematicos desde la observacién y
analisis de definiciones, practicas y relaciones entre sujetos sociales, y que
aporta con conceptos tedricos para dar sustento a dicho cambio,
haciéndolo sélido y pertinente con los grupos sociales con los que
interactia.

Conclusiones

El proceso de practica profesional, que culminé con una
propuesta de cambio social direccionado para el programa VAS, no solo
demostr6 la importancia de concatenar las distintas acciones que
apuntaban a dar respuesta a demandas institucionales, sino también lo
esencial de acompafiar transversalmente aquello con una mirada critica y
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constante desde la antropologia. Pues, asi fue posible identificar
contradicciones al interior del programa y en sus relaciones con otros
actores, tanto inter-universidad como en los bartios, sirviendo como
elemento de inflexién para pensar una transformacién pertinente y
contextualizada.

Respecto a la relevancia del modelo, es primordial el que haya
surgido desde un entendimiento integral del funcionamiento y esencia
del programa, pues asi esta propuesta se hace pertinente y socialmente
situada. Ademas, no se orienta solamente a la transformacién de lo
existente, pues, intenta prever dificultades en el futuro sin dar una
solucién cerrada, ya que este modelo apunta a crear instancias propicias
en donde el entendimiento, la colaboracién y la reflexiéon sean lo central,
dejando un modelo abierto a modificaciones.

Sobre el rol del antropélogo en la creacién del modelo, este se
defini6 desde una  duplicidad interdependiente, evidenciado
problematicas que afectan el desarrollo del programa, y a su vez elaborar
una propuesta de cambio social desde el accionar antropoldgico aplicado.
As{ mismo, la antropologia aporté al modelo una mirada integral y mas
relacional de quienes intervienen en el trabajo del programa, donde los
modos de concebir y estructurar los componentes se nutren de dicho
entendimiento. Haciendo del modelo un instrumento de cambio
consistente, pertinente y con proyecciones sostenibles en el tiempo.
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Trabajo a distancia en contexto de clases online desde la
mirada de docentes del departamento de antropologia de

la UCTemuco

Valentina Almonacid, Ayllalen Alonqueo, Valeria Gaete, Erwin Navarrete
Quintana, Daniela Ramirez Reyes

Resumen: Nuestro trabajo se encuentra enmarcado en la finalizacién del
curso de Taller de investigacion I, catedra a cargo del académico Pablo
Cuevas Valdés durante el tercer semestre de la carrera de Antropologia
realizado el afio 2021. Esta investigaciéon se basé en la siguiente
problematica: ¢qué percepcion tienen los/as académicos/as de
antropologia (UCT) acerca de los efectos de la pandemia y el teletrabajo
sobre su labor docente y formacién de los/as estudiantes? La eleccion de
esta se debe a que es una investigacién viable en el contexto digital y
pertinente a la situacién pandémica, sintiéndonos motivados/as por el
hecho de hacer un trabajo que incluyera a todas/os las/os integrantes del
grupo  considerando  que nos  encontramos  distanciadas/os
geograficamente. Ademds de observar coémo el trabajo a distancia y las
clases online estaban siendo un hecho debatido por los/as alumnos/as y
profesores/as, provocando que iniciemos este proceso investigativo
recogiendo las opiniones de quienes nos estin formando, realizando las
clases desde sus hogares.

Para conocer las reflexiones de los y las docentes utilizamos la
herramienta cualitativa de las entrevistas semiestructuradas, realizadas
virtualmente mediante la plataforma Google Meet, llevando asi a cabo
una etnografia digital con nuestros /as profesores /as, la cual nos permitié
describir las dindmicas que se generaron en cada una de las
conversaciones. Por lo tanto, al momento de sistematizar los resultados
concluimos que el proceso de vivir una adaptacién a la educacion virtual
o a distancia, el proceso inverso (de readaptacion a lo fisico) es un
desafio en conjunto entre los/as docentes y estudiantes, a su vez, esta
investigacién nos sirvié para reflexionar acerca de nuestras actitudes
frente a los y las docentes en nuestro proceso de formacion profesional.

Palabras Claves: Teletrabajo, Clases Online, Educaciéon a Distancia,
Pandemia, COVID-19.

5 Texto elaborado en el curso “Taller de investigacién 17 correspondiente al
tercer semestre del itinerario curricular.
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Introduccion

En el siguiente documento presentaremos un trabajo de
investigacién enfocado en el labor del docente en contexto pandémico,
que comienza en marzo de 2020 y que repercute directamente al
momento de asistir al establecimiento educacional, que termina por
generando un vinculo estrecho con el teletrabajo fusioniandose las
actividades/deberes cotidianos del hogar y la vida laboral, dindose una
realidad distinta a la anteriormente experimentada (cotidianidad entre la
casa y donde se desempefia laboralmente realizando un cambio
paradigmatico en la ensefianza universitaria. De esta linea, considerando
que este es un tema que concierne tanto al alumnado como a los(as)
profesores(as) se evidencia la problematizacién y dudas sobre la
enseflanza y formacién a los(as) futuros profesionales desde un
computador.

Asimismo, la pandemia ha traido consigo que el equipo docente
tuviera que reacomodarse a esta nueva modalidad adaptindose a las
nuevas plataformas de estudio y videoconferencia/videollamada
generando asi nuevas estrategias de aprendizaje.

Antecedentes y problematizacion

Los efectos provocados por el COVID-19 desde la segunda
mitad del 2020 hasta 2021 ha generado en cuanto a materias de
educacién que docentes y estudiantes lleven a cabo clases a distancia
mediante plataformas online. Como causa de la virtualidad/conectividad
el cotidiano del panel docente como del estudiantado ha tenido que
adaptarse segin las necesidades, en este caso para resguardar nuestra
salud, modificando asi nuestra forma de estudiar/trabajat, reduccién o
aumento y redireccion de gastos, adhesion a medidas sanitarias que han
repercutido en nuevas formas de relacionarnos y a su vez visibilizando la
desigualdad de condiciones segin sector geografico junto al contexto
particular de cada persona en su hogar.

A partir de este contexto como estudiantes de la carrera de
Antropologia de la Universidad Catélica de Temuco, nos ha surgido el
interés de problematizar de qué manera la situacion pandémica ha
llevado a los/as docentes del Departamento de Antropologia a realizar
teletrabajo, es decir, han tenido que ejercer su labor como docentes de
forma online y no presencialmente en el establecimiento.

Por ello, es que nos insta a preguntarnos: ;Qué percepcion
tienen los/as académicos/as de antropologia (UCT) acetca de los efectos
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de la pandemia y el teletrabajo sobre su labor docente y formacién de
los/as estudiantes?

Hipotesis de trabajo

Los efectos de la pandemia han interrumpido la diniamica
familiar y laboral, afectando tanto al alumnado como al equipo docente,
influyendo asi con la manera en la cual el docente desarrolla su labor y en
cémo se transmite y construye el conocimiento.

Marco tedrico

Para realizar nuestro andlisis nos basamos en el paradigma
interpretativista, debido a que requerfamos conocer las perspectivas
particulares que cada docente entrevistado posee referente a la
realizacién de clases via online en contexto pandémico.

Para poder contextualizar al lector con la situacién docente
usamos dos textos, el primero: E/ Covid-19 y las Brechas Educativas de F.
Javier Murillo y Cynthia Duk, entregan perspectivas donde la educacién
se ve vulnerable a causa del estado de emergencia en el que se
encuentran los pafses con mayor trazabilidad de COVID-19,
suspendiendo toda actividad educativa presencial. Ademas, el cese de uso
de las instituciones como elemento fundamental en el rol social evidencia
las desigualdades educativas, pues en las clases presenciales no suelen
verse las brechas que se ven hoy. “La educacién a distancia es una
quimera, una alternativa para los que tienen equipos de una cierta calidad
con acceso a internet en casa” (Murillo y Duk 2020).

“Educaciéon online de emergencia: Hablando a pantallas en
negro” de Fredy Cea, Ricardo. Corresponde al segundo articulo,
correspondiente al sitio CIPER Chile, este texto entrega datos y
contextualiza como desarrollan los docentes sus clases en pandemia y los
desafios del trabajo docente en este contexto.

Metodologia

Para llevar a cabo nuestro breve proyecto de investigacién
decidimos utilizar el instrumento etnografico de la entrevista, esta
entrevista estructurada la realizamos con el fin de captar en profundidad
la percepcion de los/as docentes de la carrera de Antropologia desde sus
propias vivencias y experiencias en relacién con el trabajo a distancia y la
realizacién de clases online.

Decidimos entrevistar a seis docentes, los cuales fueron
contactados mediante correo electrénico invitindoles a colaborar con
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nuestra investigacion. Los/as docentes que accedieron fueron los/as
académicos/as; Cari Tusing, Jorge Troncoso Arcos, Maria Pia Totres,
Héctor Mora, Mario Samaniego y Rosamel Millaman.

Las entrevistas se realizaron mediante la plataforma Google
Meet (donde cada uno/a se encontraba en su hogar), durante el jueves 8
de julio y viernes 9 de julio, con la presencia de los/as cinco integrantes
del grupo y el/la docente, quienes nos autorizatron a grabar las
entrevistas teniéndolas, asi como registro. De esta manera, a través de
una conversaciéon fluida, percibimos similitudes y/o diferencias en sus
experiencias frente a las clases online basindonos en criterios como:
condiciones personales, adaptacién a la plataforma, relacién docente-
estudiante, entre otros.

Resultados de observacion

A partir de las entrevistas realizadas hacia los/as profesores/as
del departamento de Antropologia de la UCT, hemos encontrado una
dificultad y complejidad en cuanto a la labor docente dentro del contexto
pandémico, ya que las preguntas han dejado una sensacion reflexiva y
liberadora, indicando una direccién compartida con respecto a todo lo
que ha significado este escenario. A continuacién, dividiremos los
resultados obtenidos en apartados que corresponden a criterios
tematicos establecidos con el fin de organizar la informacion.

Percepcion general acerca del contexto pandémico y la docencia a
distancia

Esto lo podemos observar al evidenciar sentimientos
encontrados y una sensacién fragmentaria sobre su labor a la hora de
compartir conocimientos de manera virtual, ya que su presencialidad en
el aula cambi6 radicalmente, siendo abrupto e impuesto, requiriendo de
cierta preparacién en un escenario donde se dej6 de lado el sentimiento
de comunidad al no poder individualizar a los/as estudiantes. Ademas, el
tener que pensar en diferentes alternativas para no hacer esto un
transcurso agotador para los/as estudiantes y los/as profesores/as, ha
llevado consigo un proceso de dedicacion, ya que la Universidad les exige
flexibilidad a la hora de hacer clases y recibir trabajos, teniendo en
consideracién diferentes estimulos de las realidades tanto del docente
como del estudiantado.

Existe por otra parte el factor motivacional, Marfa Pia Torres
seflalaba como hacer que los estudiantes de primer afio “enganchen” con
sus clases de manera online, ya que son alumnos que recién inician la
carrera, por lo tanto, el valor social a la institucion se pierde, provocando
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la desmotivacién por parte de los/as alumnos/as, donde las relaciones
sociales se ven interpuestas por la pandemia.

A su vez, en términos de contenido, las Guias de Aprendizaje se
modificaron para ser digitalizadas y con ello complementar el ejercicio de
docencia, subiendo material variado, desde esquemas, hasta aplicaciones
interactivas para que hubiera una seguridad de que el contenido se estaba
pasando.

En suma, el escenario es complejo, pues como expresa el
académico Héctor Mora “se mezcla lo laboral con lo personal, en
espacios que estaban disociados”, es decit, los/as profesotres han tenido
que compartit con sus alumnos/as espacios que eran privados para ellos,
abriendo un espacio en su lugar de cotidianidad, siendo algo en ocasiones
incémodo, pues las interrupciones son inevitables, desde el sonido de
una mascota, el ingreso de un familiar de manera inesperada, la caida de
conexién a internet, etc. Esto ultimo genera inseguridades, ya que el
docente reflexiona sobre lo que pasa al otro lado de la pantalla,
haciéndose presente la falta de interaccién, surgiendo asi la
incertidumbre sobre si los/as estudiantes se estan verdaderamente
concentrando, desconociendo si hay alumnos/as que padecen algin tipo
de déficit o urgencia pedagdgica que atender.

Relacionado con lo anterior, como grupo logramos percibir
cémo las condiciones personales influyen en la labor docente de la
carrera de Antropologia, estas provocan una modificacién en cuanto al
ambiente de clases, el cual se sitda en un espacio de su hogar. Generando
también que la convivencia y la realidad familiar se modifique
interrelacionandose, pues en un mismo ambiente se llevan a cabo
actividades laborales, de estudio y de vida privada. En otras palabras, “se
mezcla lo laboral con lo personal, a todos nos ha pasado un poco eso,
uno tenfa un lugar donde trabajaba y ustedes donde estudiaban.” En
cambio, ahora hacer docencia y/o estudiar desde casa conlleva a que
estas se mezclen con las tareas domésticas, y “el teletrabajo hace que uno
vaya confundiendo todos los roles (..) no se pueden distinguir los
tiempos ni las actividades claramente, estds todo el dia en esto porque
supuestamente la virtualidad no conoce de limites”.

De esta manera, esta conexion momentaneamente inseparable
que ha sufrido el trabajo con el hogar, los/as docentes han tenido que
otorgar su tiempo al teletrabajo, sumandose a ello las labores domésticas
teniendo como consecuencia menos momentos de desvinculaciéon con la
rutina laboral. Otro de los rasgos que influyen directamente en su labor
docente es el rango etario, pues factores biolégicos como lo son el
cansancio ocular a causa de las pantallas junto al desgaste fisico/mental,
los cuales se deben a la luz artificial, a las sobrecargas que han
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experimentado y los constantes procesos de adaptacion que han vivido
estos ultimos dos afios.

Por otra parte, algunos profesionales se han sentido comodos en
su hogar debido a que tienen el espacio éptimo para trabajar, donde los
horarios en el que desempefan sus labores no se ven afectados por
agentes externos junto a su caracteristica a ser mas ‘“hogarefios”.
Ademas, la organizacién de clases sincronicas y material asincronico les
ha dado la posibilidad a aquellos/as profesores/as que se dedican al drea
investigativa otorgar mds tiempo para trabajar en proyectos de
investigacién y en publicaciones.

Formacion del estudiantado desde la perspectiva del equipo
docente

En cuanto a la percepcion que los/as docentes tienen acerca de
la formacién de los/as estudiantes durante las clases online en
comparacién con los procesos formativos que se dan en la
presencialidad, existen diferentes opiniones al respecto. Estin los/as
docentes que consideran que la formacién es la misma que alcanzan
los/as estudiantes durante clases presenciales donde algunas actividades
no se han visto influenciadas por la pandemia, tales como las entrevistas
semiestructuradas y las reuniones via internet. Aquello se refleja en lo
mencionado por uno/a de los/as docentes, afirmando que “si el/la
estudiante logra sentirse en comunidad no va a verse en formacién
negativa, (...) no abra una brecha grande entre los que se forman ahora y
los de después”.

Otras opiniones expresan que el rendimiento ha mejorado
durante las clases online al menos el de los/as estudiantes que no se
quedaron en el camino, pues existe un mayor trabajo autbnomo por
parte del estudiantado, lo que se podtia enfatizar en el comentario de la
docente Marfa Pfa Torres: “presencialidad no es equivalente a calidad” y
en que se han construido aprendizajes positivos aun estando en clases a
distancia.

En cambio, hay docentes que piensan que debido a la virtualidad
no ha sido posible llevar a cabo actividades practicas y sensoriales como
los terrenos, que significan una experiencia de relaciones sociales con las
personas, necesarias para la formacion de futuros/as académicos/as. En
otras palabras, la formacién en varias areas del conocimiento requiere de
un trabajo practico que implica cercanfa, aplicacion, sociabilidad, el
vincularnos, como en el trabajo etnografico y en las practicas
profesionales “requieren una interaccién e internalizacién de cuestiones
que a través del espacio virtual no se pueden dar”.
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Los/as académicos/as ponen énfasis en que se vuelve a una
pedagogia muy tradicional la cual consiste en la entrega de informacioén
sin un método dinamico, haciendo visible la escasez de tiempo e
interaccién para generar didlogos con el/la estudiante, dificultando la
retroalimentacion del/la docente acerca de este e imposibilitando el
atender a las especificidades/particularidades de cada estudiante ya que
todos/as tienen ritmos distintos para incorporar los conocimientos. De
esta manera, los/as entrevistados/as evidencian en palabras y acciones
una preocupacion por los/as alumnos/as que se encuentran cutsando
sus ramos, pues desconocen el proceso que viven los/as estudiantes y
solo tienen una mera idea de cémo estos han tenido que llevar el estudio
en pandemia.

A causa de la modalidad online algunos/as docentes han
limitado la bibliografia debido a la falta de acceso a textos que pueden
tener los/as estudiantes y a su vez tienen miedo de utilizar una estrategia
mucho mids exigente y fluida debido a los problemas de conectividad.
Rosamel Millaman expresa “los estudiantes se estin habituando a un
modelo que serd profundamente negativo para ellos, ya que no hay ritmo
estudiantil propiamente tal y solo existe el atender la maquina y el
llamado. El estudiante siempre es una persona inquieta que anda
buscando, explorando y compartiendo”.

Asimismo, logramos ver cémo existe una preocupaciéon por
parte de los/as docentes en cuanto a la formacién de muchos/as
estudiantes que han ido quedando atrds (ya sea porque congelaron o
repitieron ramos), donde hay una brecha que no se resuelve y muchos/as
universitarios/as tienen dificultades para ser estudiante en este tiempo.
Sumado a esto, se enfatiza en la necesidad de tener espacios tranquilos
para concentrarse, junto a una motivacion por parte del/la estudiante
para poder suplir los distractores del hogar. De este modo, el problema
que afectaria en la formacion de los/as estudiantes no necesariamente
tiene que ver con la falta de contenidos, “sino que el problema serfa no
desarrollar las habilidades que requiere un antropélogo.”

Relacion docente-estudiante durante las clases online

Las dinamicas sociales entre profesor/a y alumnado se han visto
afectados de igual manera, como consecuencia de la pandemia quienes
deben de aplicar la antropologia pata formar a sus alumnos/as tiene que
realizar un tipo de mondlogo en sus clases, ya que no ven las caras de
quienes estan aprendiendo, sélo dialogan via chat, Gmail o WhatsApp.
Dejando de lado el contacto fisico, los saludos en persona, las
conversaciones de pasillo y las caras de si estin entendiendo o estan
confundidos/as. Esas expetiencias empiticas de aprendizaje y de unién
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con los/as profesores/as han ido decayendo, dejando cierta nostalgia a
quienes han compattido con sus alumnos/as de manera cotidiana en la
universidad, incluso problematizando el no conocer a sus alumnos/as
nuevos/as, asociando nombres y voces a una cara imaginatia.

Sin embargo, nos encontramos con otra opinién contrapuesta,
algunos/as profesores/as sienten que este proceso los/as ha hecho mas
cercanos/as, ya que ahora estin mucho mas conscientes de la situacién
de los/as estudiantes a nivel personal debido a que antes cuando existian
situaciones de gravedad los/as docentes solo se enteraban de la ausencia
del/la estudiante en alguna clase, tampoco tenfan conciencia de sus
condiciones. En cambio, ahora los/las docentes deben cuestionarse por
qué no se conecta, o si se conecta haciendo se preguntas como ¢por qué
no participa? o quienes van quedando en el camino y no vuelven a
aparecer, en conclusién, este contexto les ha obligado a estar al tanto de
las condiciones particulares de cada estudiante.

El hecho de que haya que ejercer fuera del establecimiento
educacional tiene un impacto debido a que somos sujetos sociales y
tenemos que pasar tiempo con otros, como nos indica un docente,
expresando que al no tener estas interacciones se produce un quiebre en
el diario vivir. Héctor Mora sostiene que “tiene un impacto a nivel
humano, somos sujetos sociales, necesitamos convivir con otros, a veces
nos olvidamos de eso. Pasan estos eventos y nos damos cuenta de eso.”

A su vez, este docente expresa que ademas en un principio se
debié generar un espacio de trabajo para la adaptacién, donde se
perdieron practicas cotidianas como: la idea del viaje a la universidad, el
estacionamiento, actividades que implican movimiento.

Por otro lado, se manifiesta el tema de los gastos econémicos
que han tenido que cubrir desde sus bolsillos, recursos que en tiempos
normales la universidad otorga. Lo que refleja un descuido de la
institucién a sus docentes, dejando de lado su salud mental, sus
realidades socioeconémicas y las necesidades personales que ellos/as
tienen.

Adaptaciéon y uso de la plataforma online por parte de los/as
docentes

El teletrabajo ha llevado consigo el uso de plataformas para
poder realizar las clases a los/as estudiantes, por ende, la universidad ha
tenido que aplicar ciertas paginas web para la formacién, cambiando de
plataformas sin tener en cuenta la dificultad que tienen los/as
profesores/as de generaciones antiguas para ingresar y subir el material.
Por esto los/as académicos/as expresan cierto disgusto en cuanto a las
decisiones que la institucién ha tomado.

113



Almonacid, Alonqueo, Gaete, Navatrete, Ramirez

Para algunos/as docentes el proceso de adaptacion fue sencillo
debido a que tenfan competencias y expetiencias con este tipo de
plataformas, y si carecian de estas se podian adaptar rapidamente ya que
posefan conocimientos en tecnologia, pero en el otro extremo tenemos
a quienes si mostraron inquietud la mayoria de los/as docentes fue al
cambio de plataforma, ya que se habian acomodado a la anterior
(EDUCA), muchos/as manifestaron que esta era mis cémoda, con
mejor estética, el contenido era mas facil de descargar, y que este cambio
fue hecho cuando ya la tenfan dominada por completo, agregando que
esta se cambid sin consultar ni a los/as docentes ni estudiantes.

Es por eso que las expresiones desde la confianza de quienes
transmiten su opinién van de “no me vengan con cosas nuevas”’, “fue
horrible”, “la anterior era mas bonita y mas amigable”, “la pdgina
anterior era mas interactiva”. Reflejan que la universidad evalia intereses
propios, antes de consultar al equipo docente y alumnado, teniendo en
cuenta lo dificil que ha sido adaptarse a estas nuevas formas de ensefiar,
donde hay educadores que aun tienen dificultades para entender el
funcionamiento de esta misma, ya que muy pocas veces contaban con
las herramientas para manejar las plataformas o en muchas ocasiones no
lograban tomar las capacitaciones que implementa la universidad para
aprender a manejar las paginas, debido a lo comprimido que tienen sus
horarios.

Miradas del equipo docente en cuanto a la divisién modular del
semestre académico

Las metodologias de enseflanza se han visto intervenidas en
cuanto a la estructura de los ramos académicos, estableciendo un
semestre completo sin modificaciones, uno modular en que la materia de
todo el semestre se concentra en ocho semanas, o en ultima instancia
una modalidad hibrida como la fue el primer semestre del afio 2021.

Esto ha perjudicado y beneficiado al alumnado y al docente,
pues encontramos diversas opiniones en cuanto a los dos temas
anteriormente planteados. Donde los/las profesores/as manifiestan
satisfaccién e insatisfaccion por la implementacién, como por ejemplo en
la frase de la académica Cari Tusing: “les acomoda a estudiantes y a otros
no” o la postura de la académica Marfa Pia Torres, quien se define como
“pro-médulo” ya que tiene una visidn positiva con respecto a este
sistema, sin embargo, sostiene que existe una diferencia entre los cursos
del primer y segundo médulo. Todo esto debido a lo relacionado con el
descanso de los estudiantes y docentes para poder rendir de manera
6ptima, el problema que ella sefiala es el hecho de que el tiempo de
receso (cotrespondiente a una semana) que se les otorga a los/las
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estudiantes durante esta modalidad no setfa suficiente para el alumnado y
docentes.

Por otro lado, hay docentes que poseen una percepcion
negativa, debido al tiempo asignado al curso en términos de semanas
dentro del periodo de médulo. Esto se debe a que el proceso se ve
interferido y acelerado, impidiendo realizar la retroalimentacion
correspondiente, la profundizacién y maduracién de contenidos. A su
vez un docente indica que el semestre dividido en médulos requiere de
un trabajo mas personal y de una disciplina implementada de manera
regular y diaria para el trabajo.

Por dltimo, al ser el tema de médulos algo que da para hablar
debido a la diversidad de opiniones, el docente Jorge Troncoso expresa
“No tengo claridad si eso ha sido mejor o peor, de parte de los
profesores sienten que lo modular le acomoda en algunos casos, yo creo
que hay que interactuar mas con los estudiantes, no tenemos un estudio
sobre el tema, tengo la sensacion de que en algunos casos ha funcionado
bien y en otros no”. De todas maneras, el factor estrés ha estado
presente en todo semestre de clases a distancia durante este tiempo de
pandemia.

Conclusiones

Como finalizacién de la observacién y analisis planteado, como
grupo de investigacién logramos percibir via videoconferencia que las
entrevistas (las cuales pudieron desarrollarse con total normalidad) con
nuestros/as profesores/as fueron amenas y de confianza. De esta
manera, nos compartieron parte de la realidad que estos/as viven como
docentes de la carrera de Antropologia. Esto provocd que pudiéramos
plasmar una problematica que se ve hoy en dia, su labor como docentes
en tiempos de pandemia, donde ellos/as han sido desplazados/as a
segundo plano dentro de las flexibilidades de la institucién, ya que la
preocupacion ha estado enfocada principalmente en el alumnado.

De esta linea la mayoria de los/as docentes con quienes
conversamos se mostraron agradecidos/as por la invitacion a la
entrevista, debido a que valoran el interés que como estudiantes
presentamos al querer conocer la experiencia de estos en el contexto de
clases online. Expresando todo el cansancio y agotamiento que les ha
significado esta labor, a lo que se le suma la indiferencia y/o falta de
reflexion por parte de los/las estudiantes al no ser conscientes de la carga
laboral con las que los/as profesores/as viven cotidianamente.

Sin embargo, también existe una visién positiva sobre el
alumnado, pues los/las docentes expresan que este contexto no
provocara una falta de competencias debido a que la Antropologia es
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creativa y esa creatividad hay que mantenerla, haciendo énfasis que el
simple hecho de saber sintetizar y aplicar los conceptos es una habilidad
que se aprende en el proceso, tanto presencial como virtual.

Con ello, los/as futuros/as Antropdlogos/as que actualmente se
encuentran en proceso de formacién no se veran afectados/as a largo
plazo, siempre y cuando quien curse la carrera tenga la motivacion de
procesar, madurar y profundizar los contenidos y ser constante en sus
estudios. Relacionado con esto, podemos enfatizar en cémo las
relaciones sociales y humanas que se dan entre los/as docentes y el
estudiantado forma parte importante del proceso de formacién
académica, aspectos que se han perdido debido a la plataforma online.

Asi, desde nuestra mirada como estudiantes de Antropologia de
la. UCT creemos que los resultados de nuestra breve investigacion
etnografica y las cuestiones dialogadas con nuestros/as profesores/as,
nos permiten concluir que la vuelta a la presencialidad serd un proceso
en conjunto, donde nos adaptaremos de manera conjunta docente-
alumnado. Y con esto, hemos logrado observar y comprender la
situacién de clases online desde otra perspectiva, que de alguna manera
nos hace repensar cuestiones frente a nuestra actitud como estudiantes
en el proceso de formacién académica.

Y, para terminar, consideramos que esta seccion llena de risas y
agradecimientos mutuos nos da una conexién con los/as profesores/as y
cierto asombro en vernos por primera vez, por eso creemos que las
instancias de interaccién fuera del aula virtual con los/as académicos/as
que nos estan formando, setfa un buen método de unién, pues estos/as
desde sus historias orales enfatizan que extrafian la convivencia de la
pequefia comunidad del Departamento de Antropologia UCT.
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Juventud y etnografia: representaciones de estilos
juveniles en carreras automovilisticas clandestinas en la
ciudad de Temuco
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Resumen®: Este trabajo se enmarca en el curso de Taller de Escritura
Cientifica del aflo 2020 y es una propuesta inicial para repensar los
registros y datos etnograficos sobre carreras automovilisticas clandestinas
en la ciudad de Temuco registradas en el afio 2018, que inicialmente
estuvo enfocado hacia las percepciones ante el riesgo de los actores;
ahora situandonos desde una antropologia de la juventud, en la que se
aborda esta actividad como articuladora de la creacién de estilos
juveniles. Las experiencias y relatos de los jévenes se desarrollan en el
espacio urbano nocturno y a partir de ellas es que se problematizan sus
desplazamientos, sus interacciones, actividades focales, intereses
grupales, categorfas nativas, producciéon de imagenes y estéticas. Como
punto de partida se plantean algunas nociones generales sobre lo que han
sido los estudios de la juventud desde la antropologia hasta una vision
mas cercana de inicios de siglo, para proceder a la interpretacién de las
carreras automovilisticas clandestinas desde esta nueva perspectiva e
insercién en el campo de estudio. Para esto se propone una articulaciéon
teérica desde las categorfas analiticas de estilos y culturas juveniles
desarrolladas por el antropdlogo Carles Feixa.

Palabras clave: Antropologia de la juventud, cultura juvenil, etnograffa,
clandestinidad, Sur de Chile.

Introduccion

Algunos de los primeros estudios sobre la juventud en la
disciplina antropolégica fueron trabajados por Margaret Mead (1928)
con adolescentes en Samoa a partir de 1928, pero el término culturas
Juveniles surge posterior a la Segunda Guerra Mundial con estudios de

> Texto elaborado en el curso “Taller de escritura cientifica” correspondiente al
sexto semestre del itinerario curricular.

% Este trabajo tuvo como finalidad, poder reorientar datos etnogrificos en
funcién de una nueva articulacion tedrica con algin autor que pudiera situarnos
en una problematica y campo de estudio, en este caso, fue abordado desde una
antropologfa de la juventud de la mano del antropdlogo espafiol Carles Feixa.
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otro origen. A partir de la segunda mitad del siglo XX los estudios
antropolégicos se han centrado en las “bandas juveniles”, pero
principalmente atendiendo a este fenémeno bajo una perspectiva
marginal de sectores populares. Hacia la década del 2000 dentro de este
campo de estudio nos encontramos con los trabajos realizados por
Carles Feixa 5 quien ha buscado redirigir los estudios de la juventud
hacfa una visién que tenga implicancia, tal como lo explica, en el campo
macrosocial, a partir del desarrollo del concepto de culturas juveniles. En
una primera aproximacién a estos estudios sobre juventudes, el autor
propone una clarificacién conceptual al respecto, “las culturas juveniles
refieren al conjunto de formas de vida y wvalores, expresadas por
colectivos generacionales en respuesta a sus condiciones de existencia
social y material” (Feixa 1995: 73). Asi también, las culturas juveniles
hacen referencia a la manera en que las experiencias sociales son
expresadas colectivamente mediante la construccién de es#ilo, siendo esta,
segun Feixa (1996) la manifestacion de aquellos elementos materiales e
inmateriales cuya apropiacién y representacién es reflejada bajo la
identidad compartida en grupo.

Nuestro acercamiento etnografico a este tipo de actividad
comenzé mediante la vinculacién cotidiana con uno de los jévenes que
ya contaba con mas de tres afios de antigiiedad en este circulo; la
comunicacién con ¢l nos permitié un acceso a los recintos donde se
congregaban quienes dan vida a las carreras clandestinas, pero sobre
todo nos abrié el espacio a la comunicacién y a transparentar nuestro
trabajo a los actores correspondientes. En este marco metodoldgico,
anticipamos que los datos etnograficos con los que contamos para esta
reorientacién hacia una antropologia de la juventud son de cardcter
limitado®’, como también la exposicién de informacioén referente a las
identidades, fotograffas o los espacios concretos de la actividad
clandestina, son reservados como parte de la negociacioén ética de la
investigacion.

A partir de estos antecedentes teéricos, junto a los datos
etnograficos de nuestra autorfa®® es que, pretendemos problematizar las

% Antropélogo de origen catalain que se ha especializado en estudios de la
juventud en Espafia y México.

57 Contamos con la informacion de tres entrevistas semiestructuradas.

% El material etnografico utilizado para la realizacién de este escrito
corresponde a un trabajo desarrollado en el marco del curso Taller de
investigacion II del afio 2018. La versién primera de este trabajo, es decir, toda
la recoleccién y analisis de informacion fue realizada por cuatro estudiantes de
antropologia, de los cuales para esta nueva version, solo dos de ellos hemos
realizado la reorientacion del escrito.
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representaciones de estilos que construyen jovenes patticipantes y
conformadores de carreras automovilisticas de caricter clandestino en el
espacio urbano de la ciudad de Temuco, dicha experiencia etnografica se
ha enmarcado, a través de este trabajo, en los estudios de la juventud y la
cultura juvenil. Bajo estas condiciones el uso del término esz#zlo propuesto
por Feixa (1999), nos permitira comprender parcialmente la organizacién
de este grupo de jovenes. Asi los relatos y experiencias etnograficas nos
permiten definir y caracterizar lo que Feixa propone como culturas
juveniles, posteriormente articular los elementos culturales constitutivos
del(os) estilo(s), tales como: a) lenguaje; b) musica; c) estética; d)
producciones culturales; ¢) actividades focales.

Consideramos la importancia e interés de abordar el mundo de
las carreras automovilistas clandestinas no sélo bajo una mirada
subalterna o marginada de la juventud, sino también bajo una vision
integradora que nos permita hablar de la clandestinidad® y la juventud en
el espacio urbano como manifestacién de estilos de vida. Los nombres e
identidades de los actores con quienes trabajamos seran tratados de
forma andénima, sin dejar de relevar las propias categorias y experiencias
que nos fueron proporcionadas.

Representando estilos de vida

Una de las particularidades y posibilidades que nos ofrece la
etnografia es poder observar y registrar los espacios en su diversidad
dindmica, con las personas que en ¢l transitan. Una de ellas ha sido
conocer la ciudad, sus rincones, las calles, las experiencias individuales y
colectivas; bajo nuestra perspectiva, una caractetistica primordial es que
nos permite conocer el dia y la noche como términos e inicios de
practicas sociales, nos referimos a las calles nocturnas de la ciudad de
Temuco como posibles puntos de encuentros y conformacién de
microculturas juveniles, “describe el flujo de significados y valores
manejados por pequefios grupos de jovenes en la vida cotidiana,
atendiendo a situaciones locales concretas” (Feixa 1995: 74) siendo en
este caso, la pasion por los automoviles, la velocidad y la adrenalina, los
elementos que componen la actividad focal principal: el desarrollo de
carreras automovilisticas clandestinas, y en entorno a ella una diversidad
de practicas colectivas que otorgan sentido y pertenencia en
conformacién de estilos.

% Como estudiantes no es nuestra intencion generar una idea neutral respecto a
las consecuencias negativas que pueden generar este tipo de eventos ilegales, lo
que hemos buscado ha sido ampliar las perspectivas respecto a la dinamica
interna de quienes dan vida a esta actividad.
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Podemos decir que las carreras clandestinas son articuladoras de
estilos en los jévenes que las practican, en este sentido, ser participante
de esta actividad no solo refiere al hecho de conducir un automévil y
realizar tal competencia, sino que incluye a quienes observan, acompafian
y disfrutan del espectaculo. Nos enfrentamos a la composiciéon de un
grupo de jévenes que a pesar de la diversidad de contextos de origen, se
encuentran y relacionan en funcién de un interés comun, en este sentido
Feixa (1999) define la cultura juvenil “las experiencias sociales de los
jovenes son expresadas colectivamente mediante la construccién de
estilos de vida distintivos, localizados fundamentalmente en el tiempo
libre, o en espacios intersticiales de la vida institucional”(p.84), podemos
decir que, las experiencias compartidas en esta actividad ilegal
corresponden a un tiempo destinado y priorizado por los jévenes cada
semana, en los que se va construyendo un estilo grupal, “el estilo puede
definirse como la manifestaciéon simbdlica de las culturas juveniles,
expresada en un conjunto mas o menos coherente de elementos
materiales e inmateriales, que los jévenes consideran representativos de
su identidad como grupo” (Feixa 1999: 97). Para este caso no podemos
referirnos a la conformacion de identidades en un sentido estricto, pero
si de elementos representativos de los intereses particulares por los
automoviles y la velocidad. Al enfrentarnos a un grupo de jévenes -no
rigidamente compuesto- que emerge dentro de los sectores urbanos, en
términos de Feixa (1995) podemos referirnos a un tipo de banda,0
grupos subalternos que utilizan el espacio en la construccién de estilos
transitorios.

En este sentido la banda serfa una forma de microcultura
emergente en sectores urbano-populares. Evitando el uso tradicional,
asociado a determinadas actividades marginales, el concepto harfa
referencia a los grupos informales de jévenes de las clases subalternas
localizados (...) Cada banda puede caracterizarse por un determinado
estilo, aunque puede ser producto de la mezcla sincrética de varios estilos
existentes en su medio social. (Feixa 1995: 74)

Las culturas juveniles tienen una caracteristica heterogénea y
dindmica a la vez, esto no es un elemento nuevo en la definicion de
grupos culturales, pero para el caso de los participantes de carreras
clandestinas, fuera de ese ambito de encuentro, se desenvuelven en
rutinas diarias comunes o variadas, no se conocen entre todos los
integrantes -aunque progresivamente van adquiriendo y aprendiendo
cédigos de comunicacién- porque todas las semanas existe la posibilidad

% Nos interesa aclarar que el uso de este término, es solo con una finalidad
explicativa, para poder comprender la organizacién interna de esta comunidad
de jévenes, de ninguna manera cerrada o bajo una perspectiva evolucionista.
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de integracion de nuevos participantes. La edad de los jovenes transita
entre los dieciséis y los treinta afios, pero con historias y experiencias de
vida totalmente distintas, cada persona trae consigo una serie de gustos y
conocimientos técnicos sobre los automoviles, de esta forma interactian
y van entrelazando estilos y gustos; en la voz de Feixa (1999) “las
fronteras son laxas” y los intercambios entre los diversos estilos son
cominmente muy numerosos. Los joévenes no acostumbran a
identificarse siempre con un mismo estilo, sino que reciben influencias
de varios, y a menudo construyen un estilo propio.

El estilo constituye una combinacién jerarquizada de elementos
culturales de los cuales iremos esclareciendo cada uno de ellos en
conjunto con los datos proporcionados por la etnografia; segin Feixa
son reconocibles cinco elementos culturales: el lenguaje; la musica;
estética; producciones culturales y actividades focales.

Lenguaje en el mundo de la tuerca

El lenguaje es la capacidad l6gica a través de la cual, entre seres
humanos, nos comunicamos; nos permite expresar sentimientos, ideas,
informacién, entre otros. Bajo el contexto de la interaccién interna de las
bandas juveniles, es comun el uso de metaforas en la creacién de
lenguaje, o bien la inversién semantica o el uso de juegos linglisticos
para expresar ideas. En el mundo de las tnercas®! existen ciertas formas de
expresion oral que son propias de los sujetos, en su mayoria relacionados
con caracteristicas de los automéviles y sus funciones. Otras son para
denominar ciertas actividades que en el campo de la competencia se
realizan. Existen ciertas formas de lenguaje que aprehendieron en el
mundo social cotidiano (familia, escuela, trabajo, etc.) y otros que, bajo el
contexto de carreras clandestinas fueron adquiriendo. Asi, un concepto
utilizado por muchos de los actores es pigue(s) (concepto que no es
propio de ellos, pero que solo se utiliza en estos contextos) este hace
referencia a una carrera entre dos automéviles en donde prueban las
capacidades de cada uno (de velocidad, potencia, y otros elementos
como el sonido del motor, etc.) en una recta o circuito, el ganador es
quien llega primero. El concepto es clave dentro del mundo de las
tuercas porque si bien, es el nombre que se le asigna a la competencia,
también es ocupado para invitarse entre los actores a realizar esta
actividad. De esta manera, identificamos otros conceptos mas técnicos
que hacen alusién a sus actividades, tales como movimiento rolling, pelar

o1 Término empleado por los jévenes para referirse principalmente a la mecanica
o las practicas automovilisticas.
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forre, y la utilizacién de términos que forman parte de un lenguaje
informal mas comuin dentro del pals, #r a gamba, carretear. El lenguaje
utilizado, refleja las experiencias focales en la vida del grupo que
constituyen términos cuyo significado sélo es entendido en el grupo.

Mutsica y adrenalina

La musica es un elemento presente en la conducciéon de un
vehiculo, quienes conducen incorporan en su desplazamiento de un lugar
a otro, canciones a alto volumen, el reggaetén y trap son los géneros
musicales presentes, generalmente letras que representan un tipo de
masculinidad, deseos, vicios, la noche como protagonista, pero lo
principal es que el desplazamiento de un punto de la ciudad a otro
significa para los jévenes adrenalina®®. La velocidad de un vehiculo solo
puede ser disfrutada acompafiada de musica que represente un estilo de
vida. La musica es usada en el marco de la ilegalidad como un medio de
autodefinicién, para marcar -aunque no rigida- cierta identidad grupal,
que se atreve a sobrepasar normas sociales de seguridad, “los esquemas
de percepcion y del sentir comun son reproducidos en la cancion. Entre
los productos y los receptores se crea una suerte de complicidad, que no
hace mas que reactualizar la fuerza de “lo real” y legitimar estructuras de
significacién mas profundas de la cultura (...)” (Duschatzky 2006). Otras
de las caracteristicas en el marco de las carreras automovilisticas es que,
existen momentos posteriores a la competencia en los que se deriva a
fiestas, una discoteca, un pub, pero no se ingresa a esos espacios en
concreto, sino que permanecen afuera, en la calle, la razén que
manifiestan los actores es que, solo es necesario un espacio donde
compartir un cigarro y seguir disfrutando de la noche.

La adrenalina es un punto comun para los actores participantes,
bajo esta sensacién se producen grandes motivaciones y practicas que
hacen fluir la noche especifica. Se pregunté a los entrevistados sobre qué
sensaciones le producen las carreras, siendo la sensaciéon de adrenalina
una de ellas:

Lo que mas produce correr es la adrenalina, y a su vez,
te dan ganas de seguir y seguir, la sensaciéon de ganar un
pique no se compara con nada, pero lo que no cambio
es un pique patejo, donde se pelea hasta el final.
(entrevista n°1)

92 Sensacion expresada y compartida por algunos de los participantes respecto a
la conduccién de un vehiculo.
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La sensacion de adrenalina, satisfaccion al ganar y motivacion de
seguir arreglando los autos para que anden cada vez mds fuertes y poder
llevar adelante el deporte tuetrca. (entrevista n°2).

Estética, motores y llantas

La estética como parte de la manifestacion simbolica material de
las culturas juveniles da cuenta de la identidad como grupo. Se considera
estética a algin elemento que se vincula con lo que, materialmente es
bello, (o derivado de la belleza, atractivo, etc.) y ornamental. Dentro del
mundo de las carreras clandestinas, los elementos estéticos con que mas
se identifican los jovenes estan relacionados con lo que se denomina
tunning o tuneo, es decir a los ajustes, modificaciones e incorporacién de
algunas piezas de los automéviles para un mejor rendimiento y
personalizacién. De esta manera, se busca que marque la diferencia con
vehiculos que no pertenecen a circulos de las carreras clandestinas, pero
que también dentro del circulo llame la atencién y destaque. En el
mundo de la tuerca, #unear automéviles (que son utilizados para los
piques) representa un elemento importante para dar un significado
estéticamente a los actores. De igual forma el hecho de modificar
algunos accesorios de los vehiculos significa darle més potencia,
velocidad y seguridad al momento de comenzar la carrera. Esto significa,
si es necesario, cambiar motor, llantas, neumaticos, reguladores de
presion de bencina, suspension, filtro de alto flujo, y otros accesorios. El
automovil no solo es un instrumento para realizar los piques, sino que en
s{ mismo como objeto material y simbolico, representa parte de una
competencia por el prestigio, por lo tanto, el integrante del grupo
también es respetado a partir de las modificaciones que le pueda hacer a
su vehiculo, “los mds bacanes”. Estas manifestaciones estéticas son
dinamicas y en algunos casos temporales, quiere decir que, estin sujetas a
cambios durante el tiempo si se dan las condiciones, econémicas, sobre
todo, por ejemplo, en caso de choques, o en caso de querer mejorar
algunos aspectos del automévil.

Producciones culturales Nsc pictures & pisteros

Las culturas juveniles manifiestan publicamente  sus
producciones culturales (graffitis, murales, pinturas, tatuajes, videos,
entre otras), siendo una de las finalidades®® promover el didlogo en otras

93 La otra finalidad es invertir la valoracién negativa que se asigna socialmente a
determinados estilos, convirtiendo el estigma en emblema. (Feixa 1999)
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instancias de socializacién entre jévenes y generaciones similares; para el
caso de los participantes de las carreras clandestinas es comun el uso de
las redes sociales (digitales), a partir de medios como paginas de
Facebook, Instagram y WhatsApp se generan grupos de informacién y
visibilizacién, de esta forma se promueve la realizacién de carreras, la
competencia, fechas de encuentro, exposicion de autos, etc. Para el caso
de esta banda en particular, es posible apreciar que las manifestaciones
de producciones culturales no solo es través de un medio de
comunicacién comun, sino que las rutas de ocio (espacios publicos) han
sido apropiados y resignificados por la intervencioén y manifestacion por
medio de la movilizacién y competencia de velocidades durante la noche,
espacios que durante el dfa son invisibilizados o tienen otras funciones.

Actividades focales y los piques

La realizacién de las carreras o “piques” son articuladores del
estilo, es el momento o actividad predilecta que motiva a los
participantes formar parte de una banda que se hace visible en el espacio
urbano, corresponde a la actividad focal “la identificacién subculturales
se concreta a menudo en la participaciéon en determinados rituales y
actividades focales, propias de cada banda o estilo” (Feixa 1999: 103), de
la realizacién de esta practica también deriva la asistencia a otros puntos
de ocio dentro de la ciudad, el consumo de bebidas de distinto tipo y
cigarrillos, aunque es necesario esclarecer respeto al consumo de las
sustancias mencionadas que estas no son consumidas por los pilotos
antes de la realizacion de las carreras, sino después, por lo general son los
acompafiantes y copilotos los que consumen a gusto previo y posterior a
la actividad focal. Respecto a la centralidad de esta actividad uno de los
jovenes expresa:

Ingresé a este "circulo" por llamatrlo asf a eso de los 13 o
14 afios, todo empieza con el simple gusto a los autos,
de primera no es nada més que el tipico "oh que lindo el
auto", pero con el tiempo se va profundizando mas en
el tema, ahi es donde entra en juego lo que es motor,
como anda cada auto, y las diferencias de cada uno, y a
su vez lo que se le podria hacer para que sean mas
rapidos. (entrevista anénima).
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En términos generales las carreras clandestinas per se son una
forma de representacion de estilo. Para comprender la construccién de
estilo y su representacion en los espacios de socializacion de los jévenes,
es atingente el uso del concepto homologia, al respecto Feixa (1999: 99)
define el sentido de su utilizacién “esto identifica a los miembros de un
grupo con objetos particulares que son, o pueden hacerse, homoélogos,
con sus intereses focales”. Ya lo anunciamos anteriormente, el interés
focal en las carreras automovilisticas es un punto clave en la organizacién
grupal, pero a su alrededor circulan otros objetos, artefactos decorativos,
gustos musicales, consumos, simbolos, etc, todos estos elementos
forman parte de un mismo mniverso estilistico de la microcultura en
contextos de la “clandestinidad” y emblemas de la juventud. En términos
de la posesién de objetos, ser duefio de un vehiculo no es un acto
compartido por todos los participantes, pero si algo a lo que la mayoria
aspira; incluso los que poseen uno saben que es no basta, ya que parte
del estilo que representan también incorpora una dedicacién especial a
generar modificaciones en la imagen y velocidad.

Lo que genera un estilo es la organizacién activa de objetos con
actividades y valores que producen y organizan la originalidad del grupo;
durante la realizacién de los “piques” se establecen algunos acuerdos
grupales, como ley general —y de seguridad- ante el anuncio de alguna
fiscalizacion policial que interrumpa las carreras, no importa a cual
vehiculo subirse siempre y cuando no quede nadie abajo’® ; otras de las
actitudes por medio de las cuales se expresan valores de grupo, es que, si
alguno de los integrantes choca el vehiculo de un compafiero, no seran
cobrados los dafios, cada quien arregla lo suyo®, y eso se respeta bajo el
contexto de huida o desplazamiento de cualquier lugar.

Reflexiones y conclusiones

Pretender adentrarse en el campo de la clandestinidad en el caso
de las carreras automovilisticas, implica sobrepasar prejuicios, significa
ver mas alld de una mera actividad de entretencién y de riesgos
inminentes, sino que se abren caminos para pensar en las composiciones
y motivaciones grupales, tribales; es pensar en una configuracion cultural
de jovenes que conocen los espacios que ocupan y transitan, es pensar en
generaciones especificas, experiencias que este grupo de j6venes
materializa en espacios de ocio, la calle, locales, y los medios por los
cuales se movilizan. El ocio y las rutas por donde deciden recorrer son

64 Relatos de entrevistado anénimo.
65> Entrevista anonima.
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componentes de cultura, por lo tanto, generadores de estilos. Las
catreras clandestinas como sus participantes estin llenas de imagenes
culturales: atributos ideolégicos y simbolicos, apropiaciones discursivas y
linglisticas, cuyas caracteristicas se traducen en la integracién de estilos,
elementos materiales e inmateriales que se hacen visibles vy
transportables. Con esta nueva mirada a nuestros datos etnograficos y
bajo la perspectiva de las culturas juveniles, consideramos que la
ilegalidad presente en estas competencias automovilisticas, es
componente de un tipo de estilo dentro de la cultura juvenil, una
consecuencia casi inevitable en la pasién por los automoéviles y la
velocidad; por otro lado, las competencias y demostraciones de
habilidades son también simbolos integradores de estilos; las carreras
clandestinas nos permiten conocer aspectos de estilos de vida juveniles.
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La constitucién de la Brigada Cruz Negra como
movimiento social de salud en escenarios de “estallido
social”’. Resumen extendido de una tesis
etnografica de pregrado®

Pablo Betancur Alvarado

Resumen: El siguiente resumen extendido nace de la tesis de pregrado
para la obtencién del grado de Licenciado en Antropologia por la
Universidad Catdlica de Temuco, realizada entre los afios 2019 y 2021.
La tesis se origina, desarrolla y permite discutir los contextos de revuelta
social en Chile (y a nivel Latinoamericano) y el posterior contexto de
pandemia mundial por el Covid-19. El objetivo de la investigacién
consistié en dar cuenta de la conformaciéon de una brigada de salud
surgida los primeros dias de estallido social como una respuesta a los
escenarios de violencia policial, hasta los inicios de la pandemia: la
Brigada Cruz Negra de Temuco. La metodologia se sustenté en un
trabajo etnografico realizado durante siete meses (desde diciembre de
2019 hasta julio de 2020), levantando los resultados a partir del analisis
de la observacién participante y de la transcripcién entrevistas
etnogrificas en forma de relatos de vida. Los principales resultados
dieron cuenta que la relacién entre la disputa por las practicas de salud de
las/os brigadistas —miembros de la Brigada Cruz Negra- y la pugna por
las representaciones politicas de las/os mismas/os, fue conformando un
colectivo con practicas y discursos unificados que entendi como
“movimiento social de salud”, en tanto refiere a su posicionamiento a
favor de las manifestaciones y la defensa del cuerpo de las/os
manifestantes, presente en contextos de estallido social (octubre de 2019
a marzo de 2020).

Palabras clave: etnograffa, brigada de salud, movimiento social de salud,
estallido social, Temuco.

% La tesis -defendida el 13 de diciembre de 2021-, no podria haber llegado a
puerto sin los aportes de Gonzalo Diaz Crovetto (profesor gufa), Cari Tusing
(profesora informante), Fabien Le Bonniec (profesor informante), Rodrigo
Contreras, Katia Ossandon, y las/os brigadistas de la Cruz Negra.
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Entre la salud y la politica:
planteando una tesis etnografica

El posicionamiento moral y politico de los voluntariados de
salud en las sociedades contemporaneas se ha comprendido desde la
literatura como “humanitarismo” (Ascoli 1987, Benoist et al. 2000,
Goémez y Mielgo 1989, Picas 2001). Tal posicionamiento, expresado
sobre todo en el accionar de las Organizaciones No Gubernamentales
(ONG) surgidas tras el fin del Estado de Bienestar y el auge del
neoliberalismo, refiere, en términos de Didier Fassin (2004, 2010), a un
principio moral que, a partir de una ética de la compasién, busca
intervenir en los cuerpos sufrientes. En oposicion, Fassin (2010) refiere
al principio moral de la justicia social, como aquel que cuestiona las
desigualdades e injusticias abogando por derechos sociales y econémicos,
los que con el ascenso del humanitarismo han sido eclipsados.

A pesar de este desbalance entre la razén humanitaria y justicia
social (Fassin 2010), segin Thompson y Toro (1999), los voluntariados
con perspectivas criticas del capitalismo tienen una larga tradicién en
Latinoamérica. Asi, Illanes (2010) y Mufioz (2010) dan cuenta de la
presencia de voluntariados de salud con una visién de cambio social
desde la segunda mitad del siglo XIX en Chile, presencia que sigui6
durante todo el siglo XX hasta la dictadura. Posterior a esta, su presencia,
aunque persiste, disminuye. De esa forma, tendrfan que venir oleadas de
movimientos estudiantiles en 2001 (Borri 2016), 2006 (De la Cuadra
2008, Pulgar 2012, Somma y Bargsted 2014) y 2011 (Pulgar 2012,
Somma y Bargsted 2014), para que la sociedad nuevamente se politizara
(Garretéon 2020). Politizacién que encuentra su punto algido en el
estallido social.

Esta revuelta social, denominada popularmente “estallido
social”, supuso, no unicamente la ruptura de la cotidianidad de millones
de personas, sino, igualmente, el surgimiento de nuevas formas de
vinculo social (Marquez y Hoppe 2021, Sierralta 2020). Formas que
refieren a la apariciéon de mdltiples organizaciones (cabildos, asambleas,
colectivos, ollas comunes, etc.), dentro de las que se encontraban las
“brigadas de salud” como aquellos colectivos encargados de brindar
cuidados y protecciéon a manifestantes mediante la atencién en salud
(Anigstein 2021), agrupaciones que han aparecido en distintos escenarios
de revuelta social en el mundo (Weinstein 2015)¢7.

97 Segun la literatura anglosajona, estas agrupaciones suelen ser denominadas
como “street medics” (médicos callejeros o médicos de la calle) (Weinstein
2015).

129



Pablo Betancur Alvarado

En este contexto se situé mi investigacion, la que consistié en
una aproximacion etnografica a la Brigada Cruz Negra, una brigada de
salud surgida en Temuco como iniciativa de estudiantes de la Facultad de
Medicina de la Universidad de la Frontera (UFRO), y que
progresivamente fue perfilindose a favor de las manifestaciones.
Advirtiendo esto, la pregunta que guié mi trabajo fue: ¢Cudles fueron las
practicas de salud y las representaciones politicas de las/os brigadistas de
la Brigada Cruz Negra que llevaron a la constitucién de esta como un
movimiento social de salud durante el estallido social? Esta pregunta se
sustenté en la nocién de Zsomorfismo de Geertz (2003), respecto a la
comprensién de la conformacién de un colectivo en tanto estabilidad
entre el sistema cultural -expresado en las representaciones politicas de
las/os brigadistas- y el sistema social -expresado en las practicas de salud
de las/os brigadistas- de sus miembros. Asi, pude dar cuenta de cémo el
isomorfismo entre las representaciones politicas y las practicas de salud
de las/os brigadistas, posibilitaron la construccion de la Brigada Cruz
Negra como movimiento social de salud.

Sobre el abordaje metodoldgico, esta tesis se sostuvo en una
etnograffa realizada entre el 10 de diciembre de 2019 y el 19 de julio de
2020, la que comprendi, para estos fines, como un método de
investigacion (Hammersley y Atkinson 1994) que permitié aprehender
discursos y practicas de las/os brigadistas por medio de un
posicionamiento intelectual y corporal situado espacio-temporalmente
(Ortner 2018). La etnograffa se dividié en dos etapas. La primera
consistié en 28 acercamientos al campo como observador participante
(Jociles 2018); mientras que la segunda supuso la realizaciéon de 12
entrevistas etnograficas a 10 brigadistas, las que tomaron forma de
relatos de vida (Dfaz Crovetto 2018, Pujadas 2000).

A continuacién, presento una sintesis de los tres capitulos que
desarrollaron el argumento de mi etnograffa y que permitieron
comprender el paso de la Cruz Negra desde un voluntariado humanitario
a un movimiento social de salud, a partir de la exposicién del ingreso de
las/os brigadistas a la Cruz Negra, la organizacion en salud del colectivo,
y la disputa por el posicionamiento politico del mismo grupo.

La calle como escenario de despertar y sacrificio

El estallido social llegd a Temuco el 19 de octubre de 2019, dia
en el que las/os futuros brigadistas salen a las calles a manifestarse. De
esa forma, segun sus relatos, el estallido social marcé un antes y un
después en sus vidas, suponiendo, al mismo tiempo, una explosién de la
rabia acumulada por las injusticias y las desigualdades provocadas por el
neoliberalismo, y el despertar del pueblo:
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‘Finalmente el estallido es como un despertar colectivo
donde se hicieron presente diferentes demandas desde el
pueblo, que venfan desde hace mucho tiempo” (Gladys,
entrevistada).

‘Ha sido algo super importante porque es el despertar
de la gente. Es como todo esto que se venia
mencionando hace tanto tiempo, tantos afios con la
injusticia que hay en Chile, este sistema que nos ha ido
precarizando la vida dfa a dia por el crecimiento
econémico. Por fin la gente se dio cuenta... [...].
Significa para mi el despertar del pueblo en general |...].
Entonces siento que este es un inicio de algo que
deberia mantenerse en el tiempo, y va a traer cambio a la
poblacién en general y a las generaciones futuras.
Nosotros quizd no los vamos a ver, pero es super
necesario ” (Alexia, entrevistada).

Este despertar, segin los relatos, se produjo al participar de las
manifestaciones, incorporando las/os brigadistas y las personas que se
manifestaban, un pensamiento compartido respecto a las problematicas
del pafs y un sentimiento profundo de compromiso por transformarlas
colectivamente. Asf, la calle, y mds en particular, salir a ella a
manifestarse, implicé el transito de una forma de ser y estar a otra, lo
que, segun la propuesta de los estados transitivos de Turner (1988),
permitié comprender el salir a la calle como un rito de pasaje. Este rito
de pasaje fue vivido por todas/os las/os brigadistas, segiin sus relatos.

Junto con la comprensiéon de la calle como escenario del
despertar, otra idea es compartida por las/os brigadistas. Esta es la
consideraciéon de la calle como un escenario de sacrificios. Asi, las/os
brigadistas, al dimensionar que pese a la violencia policial las/os
manifestantes segufan manifestindose, reconocen la capacidad de
estas/os para hacerle frente a los peligros para el mantenimiento de las
manifestaciones, segiin sus relatos. Este reconocimiento de la capacidad
de las/os manifestantes para afrontar los peligrtos por las
manifestaciones, se comprendié como una forma compartida de lidiar
riesgos reconocidos (Douglas 1996) que, al exceder la aceptabilidad
normalmente legitimada de estos en contextos cotidianos, suponen un
sacrificio. Este sacrificio, en términos de Hubert y Mauss (2019), permite
consagrar la movilizacioén del pueblo que desperté tras el estallido social,
pese a la elevada violencia policial, por medio de la exposicién de los
cuerpos de las/os manifestantes. De esa forma, para las/os brigadistas
ser manifestante equivale a hacer un uso particular del cuerpo (Le
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Breton, 2018), siendo este el “soporte exptresivo y comunicacional
privilegiado de la calle” (Ganter et al. 2017: 97) que posibilita la
consagracion de las manifestaciones (Hubert y Mauss 2019).

De esa manera, comprendiendo, junto a los relatos, a la calle
como el contexto en el que se produjo el despertar y sacrificio del
cuerpo, las/os brigadistas deciden ingtesar a la Brigada Cruz Negra
aludiendo a dos razones. Por una parte, para proteger a las/os
manifestantes de la violencia policial. Y por otra, para aportar y ayudar a
la lucha del pueblo. El primer argumento se comprende, siguiendo a
Fassin (2004, 2010), como muestra de una bio-legitimidad. Esto es, el
despliegue de acciones y practicas fundamentado en un reconocimiento
de la vida como un valor superior. Por su parte, la segunda razén se
entiende a partit del sentimiento de compromiso que las/os
manifestantes dijeron haber experimentado al salir a las calles y sentirse
parte del pueblo que se manifestaba, es decir, una fuerza moral capaz de
interiorizar una moral compartida al momento de participar de un
colectivo (Durkheim 1982). De esa forma, y retomando lo mencionado,
el estallido social figura como un evento critico, en términos de Veena
Das, segun propone Diaz Crovetto (2015), en la medida que este supuso
el despertar del pueblo y el nacimiento de la Brigada Cruz Negra.

La disputa por la salud

Mientras las/os futuras/os brigadistas salen a las calles durante el
estallido social, estudiantes de enfermeria y medicina de la UFRO se
organizan para brindar atencién en salud a manifestantes, ubicindose
dentro de las instalaciones de la Facultad de Medicina de la misma
universidad, ubicada en calle Claro Solar 115, aproximadamente a una
cuadra del epicentro recurrente de la protesta. A esta organizacién
ingresarfan con el paso de los dias las/os brigadistas. Respecto a la
misma, en los relatos este primer periodo de la brigada es reconocido
como uno en el que la distribucién de roles no estaba tan definida, lo que
se expresaba a su vez en la inexistencia de un nombre concreto con el
que poder denominar a esta primera brigada. No obstante, el rasgo
caracteristico de esta, segun las/os brigadistas, era la otientacion hacia los
primeros auxilios. Esta referfa a una atencién in situ a las personas
mancilladas y violentadas en las manifestaciones, a partit de una
concepcién biomédica de la salud (Arganis 2007, Le Breton 2018, Orteg
2008, Salvador 2012), en la que los cuerpos de las/os manifestantes eran
entendidos como objetos a intervenir desde criterios tecno-cientificos.
Tales consideraciones del cuerpo y la salud son cuestionadas con el
ingreso de brigadistas ajenos a la enfermerfa y la medicina, permitiendo
asi, mediante conversaciones informales y participacion en instancias de
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discusién formales (asambleas y reuniones), el surgimiento de distintas
areas de desempefio, denominadas comisiones:

‘Con el tiempo empezd a ingresar gente de otras
carreras, dando otro tipo de aporte. Eso gener6 que la
brigada creciera en su forma de dar aporte. Ya no
solamente era primeros auxilios, sino que también era
kine, terapia ocupacional, etc. Y por eso creci6, por la
diversidad de personas que entraron a ayudar” (Coke,
entrevistado).

‘Después se amplia el ingreso de gente [...]. Fueron
llegando mas alumnos de terapia, de las distintas
carreras, los kine. Se fue ampliando la oferta de
atencion. Hstaba la sala de los kine [...] ya no solo el
tema de la enfermeria...el tema médico, sino también la
parte de la psicologia; los primeros auxilios psicologicos
eran también necesarios. Todo eso fue enriqueciendo la
atencion en salud. Ya no era solamente curar una herida,
era mucho mas que eso” (Soraya, entrevistada).

Las comisiones se enfocaron en distintos tipos de atenciéon y
cuidados hacia las/os manifestantes: primeros auxilios en calle, atencién
médica dentro de la facultad, atencién kinésico-respiratoria, primeros
auxilios psicolégicos y contencion emocional, alimentacion en la cocina
comunitaria. Esto trajo consigo la diversificacion en las practicas de salud
y una transformacioén en la forma de entender la misma, dando cuenta de
la salud como un producto social disputado por agentes que buscan
imponer su vision sobre lo que debe ser considerado como un problema
sanitario (Bourdieu 2002, Fassin 2004). Al mismo tiempo, la aparicion de
distintas comisiones condujo a un disciplinamiento de los cuerpos
(Foucault 2003) de las/os brigadistas, vinculando cada comisién a unos
conocimientos y habilidades especificas, mediante instancias de
capacitaciones formales y espontaneas, desplegando las/os brigadistas en
su cotidianidad, a partir de lo planteado por Muifliz (2018), una serie de
practicas corporales de normalizacién. Asimismo, esta relacién entre las
comisiones y los cuerpos de las/os brigadistas posibilitd, segun los
relatos, sortear de mejor manera los tiesgos reconocidos por las/os
brigadistas (Douglas 1996) y a su vez lograr resguardar a las/os
manifestantes de la violencia policial.

A principio de enero de 2020, autoridades de la UFRO decide
expulsar a la Brigada Cruz Negra de la Facultad de Medicina. Esto hizo
reformular la organizacién de la Cruz Negra, y en particular la
continuidad de las comisiones. Asi, aunque desaparecieron algunas, de
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enero a marzo de 2020 surgieron nuevas comisiones, de las que destaca
educacién en salud, comision que tenfa como fin capacitar en salud
aplicada a la manifestacién a manifestantes en sus propios territorios
(comunidades, juntas de vecino). Esto hizo comprender a las/os
brigadistas como agentes de salud (Ortner 2018), en la medida que
fueron capaces de problematizar continuamente lo que se entendia por la
misma, asi como las areas de su desempefio segtn sus posibilidades.

La politizacion de la Brigada Cruz Negra

En paralelo a la disputa por la salud que pensaban las/os
brigadistas que debian entregar a las/os manifestantes, las/os brigadistas
discutieron el rol que desempefiaban en las manifestaciones y el estallido
social en curso, llegando a la unificacién de sus representaciones
politicas. En esta discusion, ciertas/os brigadistas emetgieron como
lideres en tanto sus voces impactaban en mayor medida en las
discusiones de la brigada. Estas/os brigadistas las/os comprendi,
siguiendo a Deusdab (2003), Emerich (1990) y Weber (1979), como
figuras carismaticas, en la medida que, por medio del reconocimiento de
ciertas cualidades personales (oratoria, contactos, conocimientos
especificos de un tema), ejercieron poder simbolico (Bourdieu 2000) en
las/os demas brigadistas, sintetizando el discurso de la brigada.

Sumado a la emergencia de brigadistas catisméticos, las/os
brigadas reconocieron una serie de sucesos que fueron definiendo el
posicionamiento politico de la misma: 1) la violencia sufrida por las/os
brigadistas y la aparicién de la voceria; 2) la relacién con la Cruz Roja y la
adquisicién de un nombre propio; y 3) la relacién con otras brigadas de
salud del pafs. Respecto al primer suceso, una vez que la brigada se
asent6 en la facultad, fuerzas especiales de carabineros comenzaron a
atacatlas/os directamente en la calle y en la facultad, asi como a
perseguitlas/os fuera de su rol como brigadistas. Este sentimiento
compartido de ser personas violentadas les insté a denunciar la violencia
policial por medio de la creaciéon de una voceria de la brigada.

El segundo suceso refiere a la interaccién de la brigada con la
Cruz Roja, que, como entidad encargada de brindar ayuda humanitaria a
las victimas en contextos de conflicto y violencia (Comité Internacional
de la Cruz Roja 2020), actué en los mismos espacios que la primera,
siendo muchas veces confundida con esta, segun los relatos. Asi, la Cruz
Roja al no posicionarse y declarar su neutralidad frente a los
acontecimientos del pafs y la violencia policial, suscita en la brigada una
necesidad de desmarcarse, autodenominandose asi Brigada Cruz Negra,
en el que la “cruz” reflejaba la salud y la “negra” simbolizaba el luto por
las victimas del estallido social. Este fenémeno lo comprendi como el
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¢jercicio de construccién de una identidad, en tanto la interiorizacién de
un nosotros capaz de diferenciarse de un otros (Giménez 2002).

El tercer y dltimo suceso que provoco la politizacion de la
Brigada Cruz Negra, en palabras de las/os brigadistas, devino de la
relacién que fueron entablando con otras brigadas de salud que surgieron
con el estallido social, luego de su patticipacion en el Primer Encuentro
Nacional de Salud en la comuna de Recoleta, Santiago, el 15 y 16 de
febrero de 2020. Tras este encuentro, la Cruz Negra evidencié que,
dentro de todas las diferencias y semejanzas entre ellas, el
posicionamiento politico frente al estallido social y la violencia policial
era el criterio determinante a la hora de encontrar afinidades o descartar
relaciones. Esta diferencia entre unas brigadas y otras se entendieron a
partir de la diferenciacién que realiza Fassin (2010) respecto a la moral
humanitaria y la moral de justicia social, comprendiendo que la Cruz
Negra habifa transitado de la primera a la segunda con el paso de los
meses, pero conservando aspectos del humanitarismo en tanto defensa
de la vida de las/os manifestantes. De esa forma, finalizado el proceso de
politizacién, las/os brigadistas adquieren una visién politica tnica,
debido a la conversién de la Brigada Cruz Negra en una comunidad
moral capaz de encerrar una moral compartida (Durkheim 1982).

Conclusiones

La conformacién de la Brigada Cruz Negra, comprendida a la
luz de las nociones de isomorfismo (Geertz 2003), razén humanitaria y
justicia social (Fassin 2004), permite dar cuenta que la gestacién de la
organizacién como un movimiento social de salud devino de la relacién
entre las practicas de salud, como una forma de defender el cuerpo de
las/os manifestantes y resistit en conjunto, y la conformacién de una
identidad colectiva, como una forma de objetivar el posicionamiento
politico del colectivo a favor de las manifestaciones. Esto, en contextos
de estallido social, que, debido a su naturaleza excepcional, posibilité la
destruccion de algunas formas sociales antiguas y la creacién de algunas
nuevas dindmicas de vinculo social (Sierralta 2020), caracteristica propia
de situaciones limite (Pollak 2006) que nos obligan a re-pensar nuestra
forma de ser y estar en el mundo, en este caso, en sintonia con las
demandas sociales que devienen de una larga tradicién en el Chile
movilizado.
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